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Textos, Leituras, Discursos e Cultura Popular na comunidade de Corinto

do primeiro século.
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Os padroes fixos de moldes e modelos que durante muito tempo
permearam a pesquisa historica tornaram-se hibridos e fluidos, refletindo nas
pesquisas e textos produzidos na atualidade a grandeza do campo tedrico-
metodoldgico existente nas ciéncias humanas.

Segundo Agnes Heller (1993) nos propde: [...] A historicidade nédo é
apenas alguma coisa que acontece conosco, uma mera propensdo, na qual
‘nos metemos’ como quem veste uma roupa. N0s somos historicidade; somos
tempo e espaco.” Esse pensamento demonstra o quao complexo é a tarefa da
escrita histérica, pois 0 homem modifica-se, o tempo modifica-se, 0s espacos
ganham novos contornos.

Para interpretar os fatos histéricos, uma perspectiva atual sdo os
estudos orientados pela chamada nova histéria. Jacques Le Goff, um dos seus

maiores difusores demonstra o conceito da histéria nova como sendo:

[...] A histéria nova ampliou o campo do documento historico; ela
substituiu a histdria [...] fundada essencialmente nos textos, no
documento escrito, por uma histéria baseada numa
multiplicidade de documentos: escritos de todos os tipos,
documentos figurados, produtos de escavacdes arqueoldgicas,
documentos orais, etc. Uma estatistica, uma curva de preco,
uma fotografia, um filme, ou, para um passado mais distante, um
pélen féssil, uma ferramenta, um ex-voto sdo para a histéria
nova, documentos de primeira ordem. [...] (LE GOFF, 2005,
p.36-37).

O que se pode constatar € que a nova histéria tente a ser uma

historiografia que anseia mostrar todas as faces da historia, ndo se limitando
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apenas a poIiﬁca e economia, nem tampouco as excluindo, mas que se
interessa por toda a atividade humana, - das mais simplistas as mais
sofisticadas- sua base de analise repousa sobre a realidade social e cultural.

Segundo Lynn Hunt em seu livro “A nova historia cultural” temos: “os
historiadores da década de 1960 e 1970 abandonaram o0s mais tradicionais
relatos histéricos de lideres politicos e instituicées politicas e direcionaram seus
interesses para as investigacdes da composi¢cédo social e da vida cotidiana de
operarios, criados, mulheres, grupos étnicos e congéneres” (2006, p. 2).

Nesta forma de escrita historica, trabalhos hoje apresentados, com o
referencial tedérico da nova historia constituem-se em estudos que ampliam
visbes sobre o passado. Estudar um evento de historia antiga, como nos
propomos, usando um conjunto de ferramentas oriundas de diversas areas das
ciéncias humanas traz uma nova compreensao e interpretacéo sobre fatos.

Como referencial teérico-metodoldgico para analise das cartas escritas a
Comunidade de Corinto a escolha foi por Roger Chartier e sua analise da
pratica de leitura e leitores.

Membro da chamada quarta geracdo de historiadores dos Analles,
Chartier tem seus estudos voltados para a analise dos textos e a histéria da
leitura ou histoéria do livro.

Chartier trabalha com um conceito de leitura de livros onde compreende
que livros ndo sdo somente aqueles que foram publicados, ou comecaram a
ser disseminados apos a invencdo de Gutenberg. Para Chartier publicar um
texto ndo significa imprimi-lo; visto desta forma poderiamos dizer que havia a

publicacao oral. Para Chartier (2002):

[...] € necessério lembrar qudo numeroso sdo 0s géneros de
trabalhos antigos que de maneira alguma almejavam um objeto
impresso como veiculo e um leitor solitario e silencioso como
alvo. Compostos para serem declamados ou para serem lidos
em voz alta e compartilhados ao publico ouvinte, investidos
como funcdo ritual, tidos como maquina designada a certos
efeitos, ele obedecem a leis préprias, a transmissdo oral e
comunitaria.
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Para compreendermos termos e conceitos de linguagem e cultura, os
escritos de Raymond Williams, serdo utilizados. Williams néo foi historiador,
mas sua obra de critica literaria analisa a producédo onde conteudo (o fato) e

forma (como e narrado) sdo componentes culturais. Em Williams encontramos:

No desenvolvimento complexo do conceito de “cultura”, que foi
agora incorporado, decerto, a tantos sistemas e praticas
diferentes, ha uma questdo decisiva que repetiu no periodo
formativo do século XVIII e principios do século XIX, mas que
foi ignorada, pelo menos ndo desenvolvida, na primeira fase do
marxismo. E a questdo da lingua humana, que foi uma
preocupacdo compreensivel dos historiadores da “civilizagéo”,
e uma questao central, até mesmo definidora, para os teoricos
de um processo constitutivo de “cultura”, de Vico a Herder e
alem destes. Na verdade, para compreender todas as
implicacdes da ideia de um “processo humano constitutivo” e
para os mutiveis conceitos de lingua que devemos voltar.
(WILLIAMS, 1988, p. 26).

No retorno a nossas fontes, estas podem ser analisadas seguindo o0s
modelos, pois através da andlise da linguagem, da leitura, do discurso e da
cultura peculiar a este periodo histérico podemos construir uma interpretacao e
ou reinterpretacdo, lembrando que nossa escrita é sempre poés: pos-
acontecimento, pos-analises, pos-interpretacdes, pois 0 material historiografico
tempo e espacgo nos leva a interpretacdes das ja interpretacdes.

Sobre a comunidade cristd de Corinto temos a maior documentacao
escrita por Paulo, duas dessas cartas encontram-se no Novo Testamento.
Durante sua terceira viagem missionaria, estando Paulo em Efeso, recebe
noticias da comunidade de Corinto, de trés fontes distintas®, que narram
dissensdes e interpretacfes discrepantes dos ensinamentos ministrados. De

posse destas informacgdes, Paulo escreve uma carta por volta de 55 d.C.

! As fontes de informagdes de Paulo descritas na documentacio sdo: “os da casa de Cloé” (1Co 1,11), a
carta enviada pelos corintios (1Co 7,1) e a delegacdo composta por Estéfanas , Fortunato e Acaio
(1Co0.16,17).
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Paulo escreve novamente aos corlntlos provavelmente entre o fim do
verdo e inicio do outono de 55 d.C., quando deixa Efeso partindo para a
Macedobnia, onde Tito traz a ele noticias da repercussao da primeira carta na
comunidade?. Ap6s essa carta Paulo visita novamente Corinto por volta de 56
d.C. quando escreve a carta aos Romanos.

Corinto ndo é escolhida por acaso, neste periodo conforme nos relata
Crossan (2007: 49) “a fluidez de pessoas, ideias e expressodes religiosas do
leste para oeste e vice-versa, 0 que certamente contribuiu para a escolha de
Corinto como um importante centro das atividades missionarias cristds de
Paulo”.

Ao deixar Atenas e se dirigir a Corinto, Paulo jA possui experiéncias
acumuladas em outras comunidades®, porém os problemas enfrentados por
Paulo nesta comunidade, em especifico, derivam em grande parte da vida
social da cidade.

A cidade de Corinto € destruida pelos romanos em 146 a.C. e uma
colénia romana é fundada no mesmo espac¢o geografico por Julio César em 44
d.C. ganhando destaque na regido da Acaia e estreitando os la¢os entre Roma
e o Oriente. Corinto ndo herda somente a arquitetura ou 0s costumes romanos,
em sua reconstrucdo também estdo presentes as estruturas de organizacéo
politica.

Sobre a composi¢cao da sociedade, alguns relatos mostram a presenca
de escravos, libertos, comerciantes — dado o perfil portuario e o
desenvolvimento comercial no periodo — pessoas de varios niveis de riqueza,
bem como gentios e judeus.

O proprio apostolo nos mostra essas caracteristicas quando escreve
em 1° Co 1:26 “N&o ha entre v0s nem muitos séabios aos olhos dos homens,
nem muitos poderosos, nem muita gente de familia distinta.” Nestas

informacdes, o quebra-cabeca historiografico comeca a se delinear. Com

2 Conforme descrito em (2Co 2,12-13 e 7,5-7).
% Podemos citar o conflito ocorrido em Antioquia, que é narrado na carta aos Gélatas.
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analises socioecondmicas e religiosas podemos penetrar a histéria da
comunidade cristd de Corinto no primeiro século.

Nas cartas escritas pelo apdstolo Paulo a comunidade formada na
cidade de Corinto, nota-se a passagem da tradicao oral para o texto escrito. Ou
seja, ao analisar o material podemos ver que as cartas se tornam “livros” a
serem lidos e interpretados dentro da comunidade.

A ekklésia, locais onde as comunidades cristds do primeiro século se
reuniam eram casas® de familias que se convertiam ao cristianismo e era
nesse ambiente que a leitura dos textos acontecia. O estudo de Meeks retrata
as atividades realizadas pelas comunidades paulinas:

[...] Os tipos de atividades realizadas nas reunides também
eram provavelmente semelhantes [ao judaismo], incluindo
leitura e interpretacdo das Escrituras, oracles, refeicbes
comunitarias, mas em caso algum se achavam os sacrificios
caracteristicos dos cultos gentios. As reunides paulinas
também eram marcadas pela profecia, por admoestacdes pela
leitura de epistolas apostélicas, pela glossolalia e por outros
fendbmenos de possessdo de espirito.[...]. (MEEKS, 1992, p.
129) [grifo meul].

Chartier nos coloca que a leitura realizada desde a Antiguidade em voz
alta possuia dois propésitos: o pedagdgico e o literario. Como funcbes
pedagogicas tém o ensino, a demonstracdo do aprendizado da leitura dos
signos, mas como funcdes literarias tém: “ler em voz alta é, para um autor,
colocar um trabalho em circulacdo ‘publica-lo’.”(CHARTIER, 2002, p.22).

As cartas de Paulo a comunidade de Corinto revelam um propésito de
ensino distinto, pois sdo escritas para responder e ensinar aos membros
preceitos da nova religido que estdo adotando, como fica demonstrado em 1°
Co 4:14 e 15 Paulo diz: ““*N&o vos escrevo tais coisas para vos envergonhar,
mas para vos admoestar como a filhos bem-amados.> Com efeito ainda que
tivésseis dez mil pedagogos em Cristo, ndo terieis muitos pais, pois fui eu

guem pelo Evangelho vos gerou em Cristo Jesus”.

* A casa no primeiro século agregava muito mais participantes do que hoje a visdo ocidental moderna,
faziam parte da casa os parentes préximos, escravos, libertos, trabalhadores e parceiros comerciais.
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No seguhdo 'bonto gue Chartier destaca: o propdsito literario, as cartas
paulinas se caracterizam como o material de estudo da comunidade.
Novamente Meeks (1992, p. 132) nos auxilia quando diz: “[...] Os convertidos
eram instruidos nas crengas e normas do novo movimento, crengas e normas
até certo ponto formuladas e transmitidas como tradicbes especificas
(paradoseis), e essa tradicbes eram discutidas e analisadas.”.

Paulo ao formar a comunidade permanece algum tempo na cidade de
Corinto e neste momento Paulo utiliza suas credenciais apostdlicas, sua
interpretacdo ou reinterpretacdo do que denomina cristianismo e sua figura
social para elaborar seu discurso.

Paulo possui diferencas pessoais se comparado aos demais difusores
do cristianismo, estudou a lei judaica em Jerusalém, aprendeu conhecimentos
do farisaismo com Gamaliel, possuia cidadania romana e a0 mesmo tempo
torna-se participante da cultura popular e do encontro cultural de religides,
costumes e lugares com diferencas geograficas, étnicas e sociais através de
suas viagens missionarias.

Essas diferengas sao vistas também no cristianismo difundido por Paulo.
Sua definicdo de cristianismo fundamenta-se em uma religido acolhedora da
qual ndo h& exigéncia de pré-requisitos, que inclui a todos, segundo as

"5 desta forma

palavras do proprio Paulo “Deus ndo faz acepg¢do de pessoas
estendendo a salvacdo tanto a gentios como judeus. Pregando esses
preceitos, era necessario que sua analise do fenébmeno cristao, sua leitura, sua
interpretacao tivesse credibilidade.

A presenca fisica de Paulo ao transmitir a mensagem |lhe proporcionava
a chance de discutir os assuntos, explicar seu ponto de vista, fazer uso de
gestos e linguagens corporais, entonagdes diferenciadas com o propésito de
que nada pudesse ser modificado da sua fala, e mesmo que houvesse
discrepancia na interpretacdo, ele proprio poderia resolver a situagdo. Mas

estando ele ausente da comunidade e questdes surgindo Paulo elabora cartas

5 Carta aos Galatas 2:6b
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para recomendar, ih‘struir, orientar, resolver conflitos e regular comportamento
morais.

Ao transformar seu discurso pronunciado em um discurso escrito Paulo
se depara com as imposicdes préprias decorrentes da escrita, pois a utilizacao
de palavras, o emprego de termos, a definicdo e apropriacdo de conceitos
denota novas apropriacdes® e interpretacdes sobre a palavra escrita por parte
do leitor.

O processo de comunicacdo € formado pelo emissor, mensagem e
receptor e entre eles ndo existe um superior ao outro, portanto a funcado do
leitor corresponde a propiciar o proprio processo.

Mas a que corresponde a leitura? O que significa ler?

N&o obstante, a experiéncia mostra que ler ndo significa
apenas submissdo ao mecanismo textual. Seja la o que for, ler
€ uma prética criativa que inventa significados e contetudos
singulares, néo redutiveis as intencdes dos autores dos textos
ou dos produtores dos livros. Ler € uma resposta, um trabalho,
ou, como diz Michel de Certeau, um ato de “cagar em
propriedade alheia’(braconnage). Mas como podemos dar
sentido a essa experiéncia viva, pessoal e surpreendente? Se
cada leitura realizada por cada leitor é, na verdade, uma
criacdo secreta e singular, sera ainda possivel organizar essa
pluralidade indistinguivel de atos individuais com base em
regularidades comuns? Ser& até mesmo possivel imaginar algo
correto a respeito disso? Como poderemos considerar, ao
mesmo tempo, a irredutivel liberdade dos leitores e as
coercBes que tem por objetivo reprimir essas liberdades?
(CHARTIER, 2006, p. 214).

A leitura ndo corresponde simplesmente ao entendimento de signos
colocados em um texto formando palavras; o leitor decodifica, decifra a escrita
e interfere na obra segundo sua propria interpretacao. Chartier denomina essa

atividade como o “pré-entendimento” do leitor, ou seja, as condicbes que cada

® O termo apropriacdo é aqui entendido como o dito por Ricoeur “Ler é entendido como uma
“apropriacdo” do texto, tanto por concretizar o potencial semantico do mesmo quanto por criar uma
mediacao para 0 conhecimento de eu através da compreensdo do texto.” RICOEUR apud CHARTIER,
2006. p.215.
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um de nés tem que”permitem a compreensao do texto de uma forma ou outra
totalmente distinta.

O leitor, que ndo € uma tabua rasa, mas sim um individuo, sujeito
histérico, produtor e receptor de cultura reelabora a seu préprio critério a
mensagem. E nesse aspecto incluimos tantos os leitores de Corinto do século |
como hoje nés pesquisadores que estamos relendo a mesma mensagem.

As cartas a comunidade, transmitida em um texto escrito; a0 mesmo
tempo tem como ponto positivo proporcionar o alcance de um grande numero
de pessoas, mas carrega em si uma armadilha, maior o numero de leitores,
maior 0 numero de interpretacdes decorrente da mesma mensagem, maiores
as reinterpretacdes do que foi pronunciado.

Os relatos paulinos mostram que os conflitos normalmente sédo gerados
neste ponto: a questdo da interpretacdo sobre os novos ensinamentos que
estdo sendo ministrados, por exemplo, a carne sacrificada aos idolos.

Partindo de um questionamento proveniente da comunidade, Paulo
elucida a questdo através da sua interpretacdo do fato. Ele orienta aos fiéis da
comunidade a alimentar-se de tal carne se necessario, mas desde que essa
pratica ndo se torne escandalo. Em seu texto encontramos a seguinte
referéncia: 1°Co 8:7-9 “” Mas nem todos tém a ciéncia. Alguns habituados ha
pouco, ao culto dos idolos, comem a carne do sacrificio como se fosse
realmente oferecida aos idolos, e sua consciéncia, que é fraca, mancha-se.
8N&o é um alimento que nos far4 comparecer para julgamento diante de Deus:
se deixamos de comer nada perdemos; e, se comemos nada lucramos. *Tomai

cuidado, porém para que essa liberdade ndo se torne ocasidao de queda para

os fracos.”

Muito além de um jogo de estilo literario, o uso dos termos liberdade e
escraviddao compreendem regras de conduta, concessodes e restricdes por parte
de Paulo que devem se fazer presentes na comunidade cristd de Corinto
durante o primeiro século. Duas de suas passagens na primeira carta aos

corintios mostram essa situacao: 1°Co 6:12 “Tudo me é permitido, mas nem
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tudo me convém. Tudo me & permitido mas ndo me deixarei escravizar por
coisa alguma” e 1°Co 10:23 “Tudo € permitido, mas nem tudo convém. Tudo é
permitido, mas nem tudo edifica.”

Sem apresentar um tratado de leis morais escritas, a carta paulina aos
corintios nos mostra acdes praticada pelos individuos, mostra-nos o cotidiano
vivenciado pelas pessoas, as situacdes decorrentes de acdes histéricas.

Nesse dia-a-dia vivido no século | a cultura produzida pelo vivido néo
deixa de fora os acontecimentos politicos e sociais. Ndo ha como separar a
condicéao fisica de um liberto, de uma colbnia que possui 0 dominio romano e
atermo-nos ao fendmeno religioso como fato isolado. A comunidade e seus
problemas discutidos nas cartas paulinas nos favorecem com uma analise mais
ampla. Uma andlise que apresente a cultura.

Uma grande dificuldade do historiador é definir um conceito de cultura
para empreender os seus estudos. A palavra cultura pode tomar varios

sentidos, segundo Williams nos mostra em sua obra Marxismo e Literatura:

[...]Devemos compreender “cultura” como “as artes”, como “um
sistema de significados e valores”, ou como “todo modo de
vida"? E como relaciona-los com a “sociedade” e a
“‘economia’? As perguntas tem de ser feitas, embora
provavelmente ndo possamos respondé-las sem reconhecer os
problemas inerentes aos conceitos “sociedade” e “economia’, e
gue se estenderam a conceitos como “cultura”, gracas a
abstracao e limitacdo do termo. O conceito de “cultura” quando
considerado no contexto amplo do desenvolvimento historico,
exerce uma forte pressdo contra os termos limitados de todos
0s outros conceitos.[...JAté o século XVIII ele ainda era um
processo objetivo: a cultura de alguma coisa — colheitas,
animais, mentes. (WILLIAMS, 1988, p.19)

Ou seja, o conceito de cultura se modificou assim como as
transformacdes histéricas foram alterando o0s conceitos de sociedade,
economia e civilizacdo, que na visdo de William ampliaram e limitaram a
guestao cultural.

Porque era importante para Williams definir o seu conceito de cultura?
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A respdsta é encontrada na teoria cultural gue ele desenvolve. Sua
nocdo de cultura visa um desdobramento de analise diferenciado, porém nao
antagonico, aos estudos culturais vigentes no periodo.

Quando Williams langa o ensaio “Culture is Ordinary”, em 1958 opera
mudancas dentro da critica da cultura e da propria no¢céao de cultura. De forma
simples e arrojada tende a mostrar uma forma de pensar a cultura, e aqui uma
ideia de cultura comum, decorrente de questdes do dia-a-dia diferenciada do
referencial cultural elitizado, das classes dominantes. Esse é o ponto de conflito
entre entender as acdes de pessoas comuns, em seu proprio vivido, como
cultura distanciando a analise de que a cultura é somente produzida por

grandes nomes. Segundo Cevasco:

Pensar que a cultura é ordinaria vai também de encontro as
formulagdes mais tradicionais, hegemoénicas no momento em
Williams escreve o ensaio, que afunilam o sentido de cultura e
0 especializam. Contra este sentido de cultura como um
dominio separado da esfera da vida cotidiana, um espaco
Unico onde se produzem as grandes obras da humanidade,

7

mais que argumentos € preciso apresentar provas. Nesse
sentido, esse paragrafo de romance constréi a realidade de
cultura como um processo que se da em varios niveis e do qual
participam todos. “A cultura é de todos: temos que comecar
dai”. (CEVASCO, 2001, p. 47)

A apropriacdo da mensagem escrita é individual e a assimilagéo variava
de acordo com o referencial: critica ou elogio a determinadas acbes que
estavam ocorrendo no contexto social da cidade, bem como da comunidade.
Se o0 assunto tratado apoiava determinada pratica era uma afirmacao positiva
que tornava correta a atitude, mas se determinada pratica é criticada existe
uma reelaboracdo de valores, pois 0 que se acreditava ser correto assume 0
significado de incorreto e a adocéo de praticas diferentes traz influencia direta
na vida social, ndo ha mais como dissociar o texto do contexto.

Cada individuo que fazia parte da comunidade, que como ja

mencionamos ndo era homogéneo carregava dentro de si todo um aparato
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cultural, ndo podemos dizer que o que f0| vivido por um escravo seja igualado
ao vivido por um comerciante, o por um oficial romano, porém € essa
construcao cultural que direciona o entendimento da obra.

Sem exonerar nem a forma nem o conteddo podemos direcionar que tdo
rico contexto sociocultural necessita ser analisado de forma a dar conta de
compreender porque o discurso é formado, por que as palavras escolhidas
para tal discurso sdo assim selecionadas.

Entendo a sociedade como um organismo dindmico e nao estatico, sua
contribuicdo segue esse dinamismo ao incorporar dentro de estudos culturais
facetas sociais que resgatam a tradicdo cultural comum e cotidiana, a ligacéo
entre materialismo e cultura.

Desta forma, analisarmos o material escrito por Paulo para essa
comunidade em especifico, sem nos atermos ao viés cultural presente por uma
estrutura de sentimentos, sem entendermos a cultura como participante do
contexto historico nos limitaria a andlise de uma obra sem corporacédo de seu

sentido. Na passagem de 1Co 7: 19 -22 encontramos:

19A circuncisdo nada é, e a incircuncisdo nada é. O que vale,
é a observancia dos mandamento de Deus. * Permaneca cada
um na condicdo em que se encontrava quando foi chamado por
Deus. #Eras escravo quando fostes chamados? N&o te
preocupe com isto. Ao contrario, ainda que te pudesses tornar
livres, procura antes tirar proveito da tua condicdo de
escravo.?Pois aquele que era escravo quando chamado no
Senhor, é liberto do Senhor. Da mesma forma, aquele que era
livre quando foi chamado, é escravo de Cristo.

Tal passagem se ndo compreendida dentro da cultura, e dos choques
culturais decorrentes do periodo histérico’ passam a ndo possuir sentido. Falar
em liberdade para uma populacdo como a da cidade de Corinto significa
exemplificar, através de situacdes vivenciadas pelos préprios habitantes da

cidade, que conviveram e participaram desses eventos.

7 A questdo da circuncisdo remonta a tradicdo judaica. O prosélito, gentio convertido ao judaismo, era
obrigado a realizar a circuncisdo. A doutrina paulina ndo impunha a observancia deste ritual.
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Podemos notar gue a carta de Paulo a comunidade corintia, foi bem
recebida por alguns e causou estranheza, tristeza e dissensdes para outros.
Tratando de temas polémicos para a época ndo poderiamos imaginar um
entendimento geral a principio. A narracdo de Paulo relata que a situagéo é
contornada e que a ou as pessoas que tiveram interpretacdo discordante da
proposta sdo censuradas.

Finalmente, podemos dizer como Raymond Williams: “A cultura é de
todos: temos que comecar dai”.

Seja com seus escritos tedricos ou a aplicacao a critica Williams tende a
mostrar que a sociedade ndo é estatica e sim dindmica, a reelaboracdo dos
significados das palavras escritas na mensagem paulina, neste determinado
periodo retrata a reelaboracdo de sentidos somente deste periodo. N&o
podemos ousar dizer que a interpretacdo, a leitura e a significagdo de um
mesmo material, ocorrem sempre da mesma forma em diferentes periodos. O
conjunto de valores — sociedade e cultura — se transforma, os leitores se

modificam e a mensagem toma novos significados.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

Biblia de Jerusalém. Nova edicédo revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2008.

CEVASCO, Maria Elisa. Para ler Raymond Williams. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2001.

CHARTIER, Roger. Revolugdes da leitura no Ocidente. In: ABREU, Marcia
(org.) Histéria, Leitura e Histéria da Leitura. Campinas: Mercado das
Letras, 2002.

. Textos, impresséo, leituras. In: HUNT, Lynn. A nova

histéria cultural. Trad. Jefferson Luis Camargo. Sao Paulo, Martins
Fontes, 2006.

CROSSAN, J. Dominic; REED, Jonathan L. Em busca de Paulo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2007.



A T VI CONGRESSO
International Congress of History INTERNACJONAL ISSN 2175-4446 (ON-LINE)

Cuw%uuqﬂ de Historia DE m 25 A 27 DE SETEMBRO DE 2013

DESAN, Suzanne Massas comunldade e ritual na obra de E.P. Thompson e
Natalie Davis. In: HUNT, Lynn. A nova historia cultural. Trad. Jefferson
Luis Camargo. Sao Paulo, Martins Fontes, 2006.

HELLER, Agnes. Uma teoria da histéria. Trad. Dilson Bento de F. Lima. Rio
de Janeiros, Civilizac&o Brasileira, 1993.

HUNT, Lynn. A Nova Histéria Cultural. Trad. Jefferson Luis Camargo. Sao
Paulo, Martins Fontes, 2006.

LE GOFF, Jacques (dir.). A historia nova. Trad. Eduardo Brand&o. 5. ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2005.

MEEKS, W.A. Os primeiros cristdos urbanos. O mundo social do Apdstolo
Paulo. Sao Paulo: Paulinas, 1992.

MURPHY—-O'’CONNOR, Jerome. Paulo: Biografia Critica. Sdo Paulo: Loyola,
2000.

WILLIAMS, Raymond. “Cultura”, “Lenguage” y “literatura”. In: Marxismo y
literatura. Barcelona: Peninsula, 1988.

. Base e superestrutura na teoria da cultura marxista. In:

Cultura e Materialismo. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2011.



