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CONSERVADORA CATOLICA BRASILEIRA NOS ANOS 20: O DIS CURSO DA
REVISTA A ORDEM SOBRE O MEXICO REVOLUCIONARIO

Natally Vieira Dias
(UEM - CRV)
Resumo
A Guerra Cristera (1926-1929), conflito armado que op6s o Estado mexicano aos
chamados “soldados de Cristo”, liderados pela Igreja Catdlica, foi um dos
desdobramentos mais significativos da Revolugdo Mexicana. Os combates bélicos
foram o culminar de uma crescente hostilidade entre a Igreja Catdlica e o Estado
pos-revolucionario, por causa da efetivacdo dos artigos anticlericais da Constituicao
de 1917. O conflito mexicano foi alvo de varias intervengdes publicas por parte de
intelectuais brasileiros que se identificavam ao conservadorismo catélico, tendo
repercutido amplamente na revista A Ordem, 6rgao editado pelo Centro Dom Vital,
principal nudcleo articulador da intelectualidade catolica brasileira no periodo.
Analisamos o discurso dessa revista em torno do México revolucionario com vistas a
mostrar qual foi a leitura da Revolucédo Mexicana realizada por seu grupo editor.
Nossa analise do discurso de A Ordem sobre o México se fundamenta na historia
intelectual, particularmente na perspectiva contextualista de Quentin Skinner, ao
considerar que os discursos produzidos por intelectuais devem ser tomados como
“atos discursivos”, carregados de intensdes e objetivos politicos, que sé&o
dimensionaveis na medida em que conseguimos captar seus contextos de escrita e
publicacdo. Mostramos que a intervencédo publica dos intelectuais conservadores
catélicos brasileiros sobre o México revolucionario, nos anos 20, deve ser lida como
parte de um debate/combate de ideias mais amplo que opunha essa vertente a
grupos mais progressistas da intelectualidade brasileira — particularmente os
socialistas —, que apoiavam as medidas anticlericais do Estado mexicano e tomavam

a Revolucédo Mexicana como um exemplo para o Brasil.
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Introducao

A segunda metade da década de 20 no México foi marcada pela exacerbacéo
das hostilidades entre o “Estado revolucionario” e a Igreja Catdlica. As divergéncias
entre ambas as instituicbes se deviam a aplicagdo dos artigos anticlericais da
Constituicdo de 1917, que era fruto do intenso processo revolucionario
experimentado pelo pais desde 1910. Em 1926 o conflito ganhou expressao bélica
com a chamada Guerra Cristera, que tem sido interpretada pela recente
historiografia mexicana como uma das mais explicitas expressées da contradi¢cao
entre tradicdo e modernidade envolvida na consolidagéo da Revolugcdo Mexicana.

Segundo o historiador Alvaro Matute, 0 movimento cristero representou “a
persisténcia da tradicdo”, tendo oferecido, “pela primeira vez, uma resposta
tradicional a modernidade revolucionaria”; e foi “o Unico que implicou numa
insurgéncia popular que ameagou 0 novo regime de uma maneira muito mais eficaz
do que qualquer outro movimento oposicionista surgido desde 1917”. Na mesma
direcdo, Héctor Aguilar Camin e Lorenzo Meyer consideram que “a Guerra Cristera
no México revolucionario expressou do modo mais violento a luta de uma lideranca
revoluciondria criada na tradi¢do liberal e nos costumes laicos do norte do México
contra as velhas tradi¢ces das regides catolicas [...] do pais.” (Matute, 2005: 38-9)

Essa interpretacdo de um conflito entre a modernidade revolucionaria e a
tradicdo representada pelo catolicismo é util ndo apenas para a compreensdo do
processo interno mexicano, mas também para se entender a leitura do mesmo
realizada pelos intelectuais conservadores catolicos brasileiros reunidos em torno do
Centro Dom Vital e de sua revista A Ordem, érgdos que conformaram o ndcleo da
mobilizagéo da intelectualidade conservadora catolica no Brasil nos anos 20.

Uma “reacdo catolica” ja havia sido delineada em uma carta pastoral de D.
Leme, publicada em 1916, na qual denunciava o “estado de letargia” em que se
encontrava o catolicismo brasileiro e apresentava “um apelo a sistematizacao das

forcas dispersas, sob o comando da hierarquia eclesiastica.” (Velloso, 1978, p. 121)
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A partir desse chamado foi sendo forjado um *“catolicismo reavivado”, que se
consolidou na década seguinte como uma das principais vertentes da “corrente
intelectual autoritaria-nacionalista”, cuja configuracdo teve na fundacdo do Centro
Dom Vital, em 1922, um dos acontecimentos mais significativos. (Pinheiro Filho,
2007: 39; Beired, 1999: 33-4) O Centro logo passou a editar, como 6rgao oficial, a
revista A Ordem, que tornou-se o principal difusor de sua doutrina, cuja base era o
pensamento reacionario europeu, entre os quais se destacavam tanto icones do
pensamento antirrevolucionario do século XIX, principalmente Joseph de Maistre,
guanto autores contemporaneos a revista, como Charles Maurras, principal idedlogo
da organizacédo de carater fascista Acado Francesa.

Os intelectuais catolicos reacionarios brasileiros, reunidos em torno do Centro
e da revista, desenvolveram uma critica a modernidade, entendida como
fundamentalmente impregnada pelo “espirito revolucionario” que corria 0 mundo
desde a Revolucdo Francesa e comprometia seriamente os “valores essenciais” da
ordem politica e social tradicional. Da perspectiva conservadora catolica, no caso
brasileiro a “ordem natural” havia sido rompida com a queda da monarquia ou, mais
exatamente, com o fim do sistema de padroado que unia a hierarquia politica a
religiosa. Desde entdo, e principalmente a partir da implantacdo da Republica, a
ordem social encontrava-se ameacada por um sistema politico que ndo traduzia a
“hierarquia natural”, mas, ao contrario, baseava-se em “principios revolucionarios”.
Fundada a Republica, a sociedade brasileira passava a ser “governada”’ pelos
“mesmos principios diretores da sociedade nascida da Revolugcdo Francesa”, os
quais instauravam a “moderna democracia, filha legitima da Revolucéo.” (A Ordem,
ano 5, n®52, out-dez, 1926, p. 303; 308)

Apesar dessa leitura da situacdo brasileira, a atuacdo politica concreta
vislumbrada pelos conservadores catdlicos ndo foi a de uma improvavel
reinstauracdo da monarquia, nem mesmo a constituicdo de um partido politico para
a tomada do poder. O projeto reacionario catdlico levado a cabo nos anos 20 e 30
no Brasil esteve direcionado a conquistar “a garantia de que a organizacdo do
Estado e da sociedade se de[sse] em obediéncia aos preceitos religiosos”. Para
tanto, a principal estratégia empregada foi organizar uma “elite espiritual que deveria

por direito (teo)logico conduzir a vida nacional”’, formando-se “a partir do culto da
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ordem” os “novos quadros capazes de intervir, em nome do catolicismo e em
consonancia estreita com as diretrizes da Igreja, em todas as dimensfes da
realidade brasileira.” (Pinheiro Filho, 2007: 38-9) Nao por acaso, muito embora esta
também visasse alcancar as massas populares, foram as elites intelectuais o
principal alvo de arregimentacdo da empreitada catdlica.

Com base nesse ideal, a imprensa foi considerada como uma das mais
importantes ferramentas de “luta” em meio a uma batalha ideoldgica concebida em
termos de uma “guerra justa” em “defesa dos santos interesses”. (A Ordem, ano 5, n°
51, jul-set, 1926, p. 281) Encabecada Jackson de Figueiredo, principal expoente da
intelectualidade catdlica brasileira no periodo, a revista inseria-se nesse projeto
como a principal plataforma de formacéo e divulgacédo ideoldgica cujo foco era a
consolidacdo nao apenas de uma doutrina, mas fundamentalmente de uma “cultura
catolica”. A publicacdo alcancou um espaco significativo no cenéario dos intensos
debates politico-ideolégicos que marcaram a década de 20 e o inicio dos anos 30 no
Brasil. Nesse contexto, como muito bem sinalizou Monica Pimenta Velloso em um
artigo pioneiro sobre a revista, o discurso de A Ordem deve ser lido como “um
contra-ataque ideoldgico as investidas de outros grupos sociais ascendentes,
portadores de uma nova ideologia”. (Velloso, 1978: 121) E em meio a essas
disputas, portanto, que se deve compreender a reacdo da intelectualidade

conservadora catolica brasileira frente ao conflito religioso desencadeado no México.

Objetivos

O presente artigo tem dois objetivos principais. Inicialmente, recuperar as
intervencdes publicas que foram realizadas por intelectuais brasileiros identificados
ao conservadorismo catolico e veiculadas pela revista A Ordem sobre o México
revolucionario, nos anos 20. Em seguida, situa-las em meio ao debate mais amplo,
que colocava em confronto a posicdo dos conservadores catolicos com as

perspectivas sustentadas por grupos alinhados a outros matizes politico-ideoldgicos.

Resultados
Antes de chegar as paginas de A Ordem, a critica dos catélicos brasileiros a

politica anticlerical do governo mexicano havia se iniciado, em meados de 1926,
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com a publicacdo de artigos inflamados, assinados por Jackson de Figueiredo na
grande imprensa. Havia, inclusive, gerado um mal-estar diplomatico, em virtude da
reacao do entdo embaixador mexicano, Pascual Ortiz Rubio, aos ataques catdlicos.
O representante mexicano, “em uma atitude um tanto precipitada, ameacou
abandonar o pais e levar consigo todo o pessoal da embaixada”. (Palacios, 2008: 231)

A partir da polémica estabelecida entre o embaixador mexicano e o lider da
intelectualidade catolica brasileira, o conflito anticlerical do México emergiu na
revista como um foco de “luta” para “os soldados do Centro D. Vital”. O “combate” ao
anticlericalismo foi apresentado como parte da “guerra justa” que esses catélicos
acreditavam que tinham o dever de travar em “defesa dos santos interesses.” Em
sua “guerra santa”, o grupo chegou a mobilizar uma campanha nacional em favor
dos cristeros mexicanos, por meio da qual foram conseguidas mocdes de apoio em
todo o pais. (A Ordem, ano 5, n® 51, jul-set, 1926, p. 282; ano 6, n° 53, jan-mar,
1927, p. 70-71)

A questéo religiosa mexicana foi abordada na revista A Ordem em duas
frentes. Uma mais “bélica”, representada por artigos inflamados, marcados por uma
linguagem agressiva e que, em geral, resumiam ataques pessoais contra “o judeu
Calles” e seu embaixador no Brasil, Ortiz Rubio, que os editores apontavam, desde
sua polémica com o lider Jackson de Figueiredo, como o “representante perfeito” de
“um governo de violéncia e injuria”. (A Ordem, ano 5, n° 51, jul-set, 1926, p. 282-3)
Em outra frente, menos inflamada, mas igualmente combativa, os conservadores
catdlicos brasileiros tiraram da Guerra Cristera mexicana uma série de argumentos
de cunho tedrico-doutrinario.

Inicialmente a estratégia usada pela publicacdo catolica foi a abordagem mais
passional, direta e virulenta contra o “laicismo” no México. Mas, ap0s atacarem
pessoalmente Calles e Ortiz Rubio, os editores da revista afirmaram ser necessario
apresentar a seus leitores “um resumo” da questdo mexicana, ou seja, da

Revolucao, principio de todos os males, segundo o seu argumento:

Depois de deposto o ditador Porfirio Diaz, aguela Republica americana entrou
em uma fase de continuas perturbagdes internas, sucedendo-se 0s governos
uns aos outros, todos nascendo da violéncia das lutas armadas. Afinal, em
1917, pode-se reunir uma assembleia a guisa de Constituinte, para votar a
nova Carta politica mexicana. Esta assembleia, como era de prever, ndo era
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constituida de juristas, de estadistas, de homens cultos [...]. Era, ao contrario,
um ajuntamento de caudilhos que fizeram o nhome e a fama a couce [sic] de
armas e exploséo de trabuco. Esta claro que essa gente ndo podia deixar de
ser inimiga da Igreja. [...] Decorridos, porém, sete anos, vai ter & presidéncia
da Republica do México um judeu auténtico com a mentalidade filosofante de
“primarios” do laicismo e com o &dio secular de sua raca a Igreja de Cristo.
Seu primeiro cuidado, como era de prever, foi executar a parte da
Constituicdo que se referia a questéo religiosa [...]. (Idem, p. 285)

A descricdo acima apresenta uma série de elementos importantes para se
entender a leitura da Revolucdo Mexicana feita pelos catolicos reacionarios
brasileiros, mais especialmente quando se observa o adendo de que, na exposicao
veiculada pela revista, enquanto “o judeu Calles” realizava tudo isso no México, o
embaixador Ortiz Rubio encontrava-se no Rio “esperando, com certeza, a hora da
bolchevizagdo do Brasil.” (Ibidem) Da perspectiva dos “soldados” do Centro Dom
Vital, a Revolugdo do México ndo era mais que uma Iluta de caudilhos
inescrupulosos, violentos e incultos movidos pela mentalidade laicista que havia se
estabelecido no mundo moderno com a “sangrenta tragédia social” da Revolucdo
Francesa. O fio condutor que ligava, portanto, toda e qualquer experiéncia
revolucionaria moderna era o laicismo, parte essencial dos “principios de [17]89” e
gerador do “espirito revolucionario” que se expressava tanto no “bolchevismo”
quanto no México ou na Franca revolucionarios.

Apesar dessa interpretacdo geral, que assimilava a experiéncia mexicana
num encadeamento continuo de processos revolucionarios decorrentes da
modernidade, também € possivel identificar alguns tracos especificos que, do ponto
de vista dos catdlicos reacionarios brasileiros, caracterizariam a Revolucdo
Mexicana. O principal deles € uma explicita visdo pejorativa em relagdo aos lideres
mexicanos, apresentados como caudilhos incultos e incapazes, dos quais 0 “judeu
auténtico” Calles seria bastante representativo, tendo em vista que seu laicismo nao
passava de uma “mentalidade filosofante de ‘priméarios™. O anticlericalismo callista
seria, portanto, ndo um produto da racionalidade caracteristica do mundo moderno —
condenada pela revista e atribuida ao caso francés, por exemplo —, mas muito mais
uma expressao do “6dio secular de sua raca a Igreja de Cristo”. Mas, se em relacao
a figura de Calles salta aos olhos o antissemitismo — alias, tipico do pensamento

reacionario francés inspirado em Maurras, que tanto agradava aos conservadores
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catdlicos brasileiros —, também em relacdo aos mexicanos em geral ndo deixa de ser
marcante uma postura racista, embora velada. A imagem dos mexicanos
apresentada por A Ordem foi a de um povo violento, inculto e, inclusive, pouco
racional, sendo que até mesmo sua mentalidade laica se expressaria de forma
“priméria”. Apesar de os catolicos reaciondrios brasileiros também criticarem outros
movimentos revolucionarios — particularmente o francés e o russo —, somente 0s
mexicanos foram pejorativamente caracterizados enquanto povo, excedendo-se em
muito uma identificacdo negativa de base ideoldgica. Nao nos parece inadequado
relacionar tal visdo a identificacdo mais geral e imediata da Revolucdo Mexicana
como um movimento formado principalmente pelas massas rurais indigenas.

Mas a critica reacionaria catolica ao anticlericalismo mexicano nao se esgotou
nesse tipo de argumento, ganhou também um tratamento mais sobrio e tedrico.
Podemos, inclusive, detectar um debate interno na revista em relagdo a abordagem
mais adequada para tratar o assunto. Essa discussédo se evidencia em um artigo
intitulado “O laicismo e o México”, no qual o autor, ao inserir 0 caso do México no
fenbmeno mais geral do laicismo no mundo, criticou explicitamente a visdo que
citamos anteriormente, de que o laicismo daquele pais expressaria a inferioridade
dos mexicanos. Assim afirmou o articulista Perillo Gomes, um dos principais
colaboradores da publicacao catdlica:

Dir-se-a que isto [a perseguicdo religiosa] s6 acontece porque a frente dos
negécios publicos do México encontram-se verdadeiras mentalidades de
‘primarios’ excitados por um sucesso rapido e imerecido de suas ambicfes de
mando e poderio. Diga-se o que se disser, com a certeza de que s6 uma
coisa € nesta ordem de incontestavel [sic], é que serdo sempre estas as
consequéncias do laicismo aplicado sem concessdes, sem transigéncias,

integralmente, obstinadamente, no México como em qualquer parte. (A
Ordem, ano 5, n° 52, out-dez, 1926, p. 318)

A argumentacdo geral sustentada no referido artigo, de conotagcdo mais
tedrica, é a de que existiria, desde a Revolucédo Francesa, um “franco antagonismo”
entre o “Direito Moderno” e o “Direito Catolico”, que resultava em “um conflito
permanente”, embora geralmente “atenuado”, entre Estado e Igreja. Nesse
raciocinio, o conflito latente entre Estado e Igreja somente ndo era travado
abertamente quando “mutuas transigéncias” davam origem a um “modus-vivendi”,

embora se tratassem sempre de “acordos de natureza transitoria”. Portanto, uma
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luta aberta entre ambos era algo que vinha sendo “protelado”, a partir de algumas
virtudes especificas de “estadistas” e “homens da Igreja”: aos primeiros cabia a
“prudéncia” e aos ultimos a “paciéncia”. O ponto central a partir do qual se
poderia/deveria aprender com “o caso do México” era que a prudéncia poderia se
ausentar dos estadistas e, nesse caso, a perseguicao religiosa se instalaria,
devendo, portanto, a Igreja procurar manter-se sempre em estado de alerta. (Idem,
p. 319)

Nessa mesma direcdo, e relacionando explicitamente a situagdo mexicana a
brasileira, outro artigo da mesma edi¢do abordou o tema sob a alcunha do México
como uma “licdo” para o Brasil. Para o articulista e editor da revista, Hamilton
Nogueira, “o inominavel vandalismo” que ocorria no México — leia-se, as medidas
anticlericais do governo Calles —, deveria “abalafr] um pouco as convic¢cdes otimistas
e entusiastas da moderna democracia”, ao mostrar “o quanto valem as liberdades,
democréticas ou ndo, quando nao se fundamentam [...] na palavra de Jesus Cristo.”
Para o autor, “a licAio do México” devia ser adequadamente aprendida pelos
catélicos brasileiros, tendo em vista que o Brasil experimentava “uma das fases mais
delicadas de sua evolucao historica e politica”, dentro de um contexto mundial de
desafio para os principios que garantiam a manutencdo da ordem social. Assim,
frente ao “espirito revolucionario” que, na perspectiva dos intelectuais conservadores
catélicos, pairava sobre o Brasil, era necessario instruir os dirigentes politicos para
que reagissem “eles mesmos contra certos principios revolucionarios em que se
fundalva] o Estado Brasileiro”. (A Ordem, ano 5, n°® 52, out-dez, 1926, p. 303; 305;
309)

Uma questao importante, que incidiu direta ou indiretamente na maneira como
os brasileiros interpretaram o0s acontecimentos mexicanos nos anos 20, e que
também deve ser considerado no discurso da revista catdlica, é a da identidade
brasileira no continente. Em relagcdo ao assunto, Jackson de Figueiredo, diretor do
Centro Dom Vital e de sua revista, publicou um artigo explicitamente programatico
sobre a posicado dessas instituicoes. Em “O Brasil e o particularismo americano:
nosso programa”, Figueiredo reconheceu a existéncia de uma identidade hispano-
americana — hispano significando descendentes de toda a Peninsula Ibérica — como

“um fato” que, de “tdo corrente em toda a extensao da historica da América, quase
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se pode chamar de uma lei da sua consciéncia coletiva.” Em sua visdo, seria uma
guestao de dificil resposta saber se os “desejos” ou “anseios” de unido continental
tinham ou ndo algum tipo de base “em realidades”; mas o indiscutivel era que essa
proposta de unido continental possuia uma conotacédo ideoldgica, a qual o lider
catélico aludiu indiretamente como sendo o anti-imperialismo. Da sua perspectiva, 0
ponto fundamental envolvido na questao era a definicdo do “caso norte-americano
em face as demais soberanias do continente”, em relacdo ao qual assumiu a
explicita proposta de realizar uma “correcéao filoséfica de uma concepcéo politica de
puro senso comum” que “nos separa da América do Norte.” (A Ordem, ano 6, n°® 54,
abr-jun, 1927, p. 87-8) A “correcéo filosofica” operada pelo diretor da revista catélica
brasileira consistia basicamente em defender a aproximacéo do Brasil aos Estados
Unidos e ndo sem o reconhecimento da ingeréncia estadunidense como garantia da
ordem social no continente:
A autoridade que os Estados Unidos tém sabido usar em beneficio de
desmandados, prédigos e irrequietos, jamais poderd ser estimada por
agueles que, as vezes, sob a fragil e espaventosa couraca de vaidades
enormes, sentem sempre proximos de iguais fraquezas. Esta é a verdade
pura e que, gracas a Deus, sé muito de leve pode atingir o Brasil, porque ndo

creio que outro povo do Continente j4 tenha dado tantas provas, como nos,
de confianca no irmé&o poderoso. (Idem, p. 88)

O sentido de “correcdo” dado por Figueiredo a sua intervencéo se esclarece
quando se observa que 0 posicionamento que vinha sendo sustentado pela
publicacdo catdlica era bastante critico em relacéo a influéncia dos valores culturais
estadunidenses sobre o Brasil, predominando uma imagem negativa dos Estados
Unidos, relacionada principalmente a orientacdo protestante daquele pais. Foi essa
visdo que o lider catolico procurou “corrigir”, basicamente a partir do
estabelecimento de nuances na imagem negativa sobre a poténcia continental, de
forma que se pudesse admitir o valor politico estratégico da aproximacdo com o
“irmao poderoso”. Assim, orientava seus leitores:

Se, do ponto de vista da influéncia sobre a nossa vida social, ndo podemos
amar e animar a influéncia Norte-Americana, de acentuadas tendéncias
individualistas e protestantes — do ponto de vista “politico”, da politica
internacional, cremos firmemente que mais vale ao Brasil a amizade Norte-
Americana que as simpatias, sempre suspeitosas, dos paises de origem
hispanica no Continente. [...] A politica que mais serve ao Brasil dos nossos

dias é a que tender para uma unido mais firme de nossos interesses com 0s
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interesses dos Estado Unidos. Do ponto de vista cultural, nada necessitamos
dos demais paises latino-americanos. (Idem, p. 91)

Ora, abrir uma perspectiva como essa passava hecessariamente por uma
releitura em relacdo a compreensao do catolicismo como eixo fundador da ordem
politica, algo que ndo deixou de ser considerado por Figueiredo. O lider da
intelectualidade reacionaria catdlica brasileira destacou, pragmaticamente, que
“politica é jogo de interesses” e encontrou no “espirito cristdo”, um “espirito de todos
0S povos ocidentais”, a base para o “espirito americano”, que poderia, dessa forma,
incluir estrategicamente os Estados Unidos. (Idem, p. 89-90)

No que diz respeito ao tema aqui analisado, o importante a ressaltar dessa
“virada catélica” em relacdo aos Estados Unidos é que se tratava expressamente de
uma reacao frente ao avanco continental de uma identificacao latino-americanista de
cunho progressista e forte conotacdo anti-imperialista. Foi o proprio lider catolico
quem afirmou ter proposto semelhante “corre¢éo filosofica” em relacdo aos Estados
Unidos em face da existéncia de “uma grande corrente de nacdes americanas a
impelir a ideia de uma politica particular a América, com férmulas e processo
proprios, e diante da qual o Velho Mundo deve figurar [...] como mundo velho,
deixado para tr4s”. “Mais ainda”, continua, “a mesmissima corrente ndo repugnaria
relegar a plutocracia Norte Americana para 0 meio daquelas tristes e incuraveis
sociedades conquistadoras.” (Idem, p. 85)

A potencial relacdo entre discurso identitario de carater latino-americanista,
posicionamento anti-imperialista e alinhamento a esquerda politica foi o que nao
passou despercebido, e certamente temido, pelo lider reacionério catdlico brasileiro.
Dai a sua defesa de uma aproximacéo, absolutamente pragmatica, do Brasil com os

Estados Unidos naquele momento.

Consideracoes Finais

As interpretacbes sobre o Meéxico revoluciondrio realizadas pela
intelectualidade conservadora catolica brasileira a frente da revista A Ordem,
durante a segunda metade da década de 1920, no periodo da Guerra Cristera,
foram fortemente marcadas pelo sentido de refletir e intervir sobre a realidade

brasileira. A luz da experiéncia mexicana, a leitura da situacdo nacional realizada por
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esses intelectuais denota a percepg¢éo de que o fato de uma sociedade se identificar
majoritariamente ao catolicismo nédo era garantia alguma aos principios da “ordem”
catélica ou qualquer limite as tendéncias anticlericais, que consideravam inerentes
ao Estado republicano laico. Nesse sentido, toda uma argumentacdo em torno da
“licdo do México” para o Brasil foi tecida como um importante “ato discursivo” que
contribuia para legitimar a estratégia politico-ideologica que ja vinha sendo exercida
por esse grupo, por meio do Centro Dom Vital e sua publicacdo periddica, cuja
prioridade era garantir a adesdo das elites, intelectuais e politicas, a um ideario
politico conservador, inspirado numa visdo de mundo reaciondria cuja base era a
defesa da autoridade da hierarquia catdlica.

As intervencdes intelectuais sobre o México realizadas por meio de A Ordem
relevam uma dimenséo combativa que se evidencia ao ser tomada em conjunto com
outras perspectivas ideoldgicas, publicadas em outros peridédicos, entre as quais
destacamos a dos socialistas. No mesmo periodo em que a revista catolica atacava
o Estado mexicano e desqualificava 0 movimento revolucionario iniciado em 1910,
podemos encontrar no periddico socialista A Esquerda uma articulada defesa do
anticlericalismo mexicano e a perspectiva de que os acontecimentos do México
poderiam ser uma inspiragéo para o Brasil.

Em um artigo assinado por Carlos Sussekind de Mendoncga, importante
intelectual socialista do periodo, a Guerra Cristera foi apresentada aos leitores como
uma mostra da “teimosia” dos clérigos que se agarravam a uma “utopia do poder
espiritual, que ndo se justifical[va] mais em nossos dias”. De sua perspectiva, “o
Unico Estado possivel de subsistir’ na atualidade era o “Estado republicano”, “Estado
leigo”. O autor conduziu 0 seu argumento no sentido de apontar a possibilidade de
que um Estado efetivamente republicano e laico pudesse vir a constituir-se em
socialista, como, em sua concepg¢do, ocorria no Meéxico: “uma republica que
caminhafva] a passos largos para o socialismo.” E finalizou sua argumentagdo com
a seguinte expectativa: “0 que se passa hoje no México, passar-se-a [...] amanha no
Brasil.” (Mendonca, [1926] 1929: 13; 16; 19)

Também a perspectiva esbocada por Jackson de Figueiredo sobre a
conveniéncia de uma maior aproximagao do Brasil aos Estados Unidos pode ser lida

como uma estratégia de combate frente a expansdo do latino-americanismo no
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Brasil. Podemos observar, por exemplo, que as principais expressbes de
solidariedade manifestadas por parte da intelectualidade brasileira para com o
México revolucionario naquele contexto — algumas, inclusive, em evidente resposta
aos ataques catolicos — estiveram intimamente relacionadas a uma identificacédo
latino-americanista e/ou a uma postura anti-imperialista em relacdo a atuacdo dos
Estados Unidos no continente, tendo sido, muitas delas, articuladas a partir de
concepcOes a esquerda.

Um dos casos mais ilustrativos foi o da revista Folha Académica, publicacao
de carater latino-americanista, ligada ao movimento reformista universitario, na qual
a Revolugdo Mexicana ganhou amplo espago. Como observou a historiadora Regina
Crespo em trabalho sobre a revista, “a solidariedade continental, apoiada por um
latino-americanismo de defesa, cuja vanguarda e cujo baluarte eram
simultaneamente representados pelo austero solo mexicano”, foi um fator decisivo
para que a revista “privilegia[sse] entre seus temas a politica e a cultura desse pais.”
(Crespo, 2010: 231) Isso porque, a perspectiva latino-americanista das relacbes
continentais foi fortemente impulsionada pelo México revolucionario na tentativa de
consolidar uma “retaguarda internacional” para a Revolucgéo, frente & ameaca latente
do intervencionismo estadunidense. (Yankelevich, 1997: 87)

O discurso de A Ordem sobre as relagbes continentais pode ser lido como
uma reacao a esse panorama, como uma “acdo discursiva” orientada a combater o
potencial alinhamento de intelectuais brasileiros ao latino-americanismo que,
inspirado no movimento da Reforma Universitaria e fomentado pelo México
revoluciondrio, ganhava cada vez mais espaco no cenario continental, inclusive no

Brasil.
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