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Resumo

O presente artigo tem como objetivo abordar a comunidade
Crista Paulinia de Corinto, insetida dentro do contexto do Império
Romano do século I d.C. Para tanto, faremos uso como fonte primaria
a Primeira Epistola aos Corintios, escrita pelo apostolo Paulo de Tarso
em meados da década de 50 d.C. Como referencial tedrico, usaremos o
conceito de identidades proposto por Stuart Hall. Segundo o autor, as
identidades estio em constante transformacio, nunca se fechando,
nunca se completando, elas necessitam do que esta fora, ao entorno,
para que possam se estabelecer, logo, tdo importante quanto perceber
sujeito, é compreender o “Outro”, nesta relagdo de alteridade. Diante
deste aspecto, podemos perceber que a comunidade Crista Paulinia de
Corinto era composta por inimeras identidades distintas entre si e a
carta do apéstolo aos membros desta comunidade teve como objetivo
compor um ezhos, um corpo, um grupo e uma percepcao de identidade
para o movimento. Neste sentido, tio mais importante do que perceber
o “outro”, o que ndo pertence a0 movimento, é perceber enquanto
participante de um grupo ou movimento, enfim, uma familia.
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Introducgao

Neste artigo iremos trabalhar
com as questdes de conflito que
envolveram os membros da comunidade
de Corinto, uma comunidade que estava
inserida dentro de um complexo social
maior, o do Império Romano. Sobre esta
sociedade, com relacio a sua estrutura
geografica,  estratificagio  social ou
elementos de confluéncia com o dominio
romano, nao siao claros na presente
epistola que iremos analisar neste breve
artigo. Por este motivo, torna-se de
fundamental importancia compreender
que cidade foi esta.

O dominio romano foi
conglomerado de povos e identidades
distintas que moviam-se entre si num
processo de conflitos e assimila¢Ses. Para
além do Mediterraneo, haviam povos
distintos que estavam sob o extenso
poder deste dominio. Neste espago
geografico a presenca da identidade grega
era algo muito antiga e presente, onde se
sobressaia como uma cultura de prestigio
e de elite, contudo Guarinello nos explica
que esta presenca niao era homogénea e
as demais identidades presentes neste
Mediterraneo ainda existiam com suas
particularidades.  Para que o Império
Romano mantivesse sua autoridade por
estas regioes tao distintas entre si, alguns
elementos eram de grande relevancia
adotar, tais como as relagoes de patronato
e o culto ao imperador.

um

,

E neste espago altamente
diverso entre si que iremos nos deparar
com um movimento que teve grande
importancia contexto, 0
movimento dos crentes em Jesus como
Messias ou “Salvador”. Apés a morte do
Nazareno e sua possivel ressurreigao,
suas ideias foram propagadas por varias
regides em  diregdo  aos  gentios
(NOGUEIRA, 2009), tais pensamentos
conquistaram muitos judeus, personagens
estes que tiveram grande importancia na
disseminacao deste movimento. Entre
estes, uma figura teve amplo destaque,

neste
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Paulo de Tarso e dentre as comunidades
fundadas por ele, esteve a de Corinto, que
sera objeto deste artigo. Em sua carta, a
Primeira Epistola aos Corintios, o
apostolo advertiu seus membros sobre
diversos temas, ou seja, havia conflitos no
interior deste grupo? Quem eram o0s
sujeitos  que  faziam  parte  desta
comunidade e quais foram as tentativas
do apdstolo para conter estes conflitos?
Para isso, nos debrucaremos sobre
algumas passagens da Primeira Epistola
aos Corintios escrita pelo apdstolo
Paulo,' em meados da década de 50 d.C.?

No processo de analisar a fonte,
faremos uso da nocio de identidade tal
como concebida por Stuart Hall. Segundo
o autor, as Iidentidades estaio num
processo de constante transformacao,
nunca se  fechando, nunca se
completando.

A identificacio ¢, pois,
processo de articulacdo |[...] ela esta
sujeita a0 jogo da diferenca |...].
Para consolidar o processo,
requer aquilo que é deixado de fora
— o exterior que a constitui [...].
Elas [..] (com a)
utilizacao dos recursos da histéria,

um

ela

tém a ver

1 As cartas paulinas sio fontes de grande pesquisa.
Entretanto, algumas destas epistolas contidas no
cinon do Novo Testamento sdo questionadas
com relagdo a sua autoria. Segundo Meeks (1992,
p. 17) “temos pelo menos sete epistolas
indubitaveis enviadas pela principal figura. [...].
Estas epistolas sio os escritos mais antigos
existentes”. Nesta lista estdio Romanos, 1 e 2°
Corintios, Galatas, Filipenses, Filémon, 1
Tessalonicenses. Entretanto, o autor explica que
além destas, “ha seis epistolas no canon do Novo
Testamento atribuidas a Paulo, mas cuja autoria
os exegetas modernos questionam. Duas delas, a
epistola aos Colossenses e a epistola aos Efésios,
foram mais provavelmente escritas por discipulos
de Paulo. O mesmo pode ser verdade a propdsito
da segunda epistola aos Tessalonicenses |[...].
Muito mais problematica é a evidéncia das
restantes epistolas canonicas — as chamadas
pastorais dirigidas a Timéteo (1 e 2 Timoteo) e a
Tito”. (MEEKS, 1992, p. 18)

2 Segundo a datagio para a trajetoria missiondria
de Paulo proposta pelo autor Jerome Murphy
O’Connor (2000).
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da linguagem e da cultura para a
producio nio daquilo que nds
somos, mas daquilo no qual nos
tornamos |[...]. Tem a ver ndo tanto
com as questoes 'quem somos' ou
'de onde viemos', mas muito mais

com as questdes 'quem 1n6s

podemos nos tornar’ [.. as

identidades sdo construidas por

meio da diferenca. (2000, p. 106,

109-110).

Em meio a construcoes, nosso
objetivo, entdo, ¢ compreender tais
passagens, buscando nestes trechos
perceber quais eram os conflitos que
regiam estes membros, como as
identidades que faziam parte destes

cristdos estiveram relacionadas a estas
questdes e como a propria estrutura de
Corinto e a do Império Romano, com
suas identidades distintas, influenciaram
nesta comunidade.

Para além do Império Romano,
uma cidade: Corinto

Sobre Corinto, podemos dizer
que ela representou e materializou as
proprias estruturas do Império Romano,
entretanto ela tinha algo excepcional
dentro da histéria da expansao romana:
Corinto fora uma cidade grega, porém
destruida e reconstruida aos moldes
romanos. Com relagdio a esta origem
marcada por uma reconstru¢ao, segundo
Vasconcelos e Funari (2013), Corinto foi
“destruida pelos romanos em 146 a.C”
(p- 48) pelas tropas do general Lucio
Mumio, durante a Guerra da Acaia’.
Neste periodo, os cidadios® foram

3 A Guerra da Acaia também ¢ conhecida como
IV Guerra Macedoénica, que opuseram
macedonios e romanos, que terminaram por
conquistar a regido e Corinto.

4 “Somente podia ser considerado cidadios os
homens adultos que pudessem ser mobilizados
em caso de guerra, pudessem pagar impostos e
atuar na vida publica” (MENDES, 2009, p. 97).
Neste universo romano, este cidaddo, segundo a
autora, tinha direitos e privilégios mediante suas
condi¢oes, eram soldado, eleitos, candidato,
contribuinte.
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mortos e as mulheres e criancas foram
vendidos como escravos. Somente por
volta de 44 a.C. que ela foi refundada por
Julio Cesar (MENDES, 2012). Meeks
(1992) expde que a cidades conquistadas
pelos romanos, em muitos casos, sofriam
realmente um processo de reestruturagao
onde estradas eram construidas e
beneficios eram dados a sociedade local,
contudo, nao eram destruidas por
completo e nem seus cidadios mortos.
Segundo Crossan e Reed:

[--] romanos  saquearam
impiedosamente a cidade, [...]. Um
século mais tarde, [..] foram
enviados (a Corinto) [..] grande
numero de pobres urbanos de
Roma, mais da metade deles
escravos libertos. Assim, libertos
ambiciosos e outros homens de
baixo status social deram o tom
num ezhos urbano hipercompetitivo.
(2007, p. 238-239).

(O]

Com a cidade refundada, estes
novos habitantes fizeram parte do
cenario desta sociedade, paisagem esta
que segundo Mendes a transformara “em
um centro comercial [..] (atraindo)
marinheiros, comerciantes e povos de
todo o Mediterraneo” (2012, p. 111)
cidade

caracterizando-a
cosmopolita. Segundo Nascimento:

como uma

A Corinto romana era uma cidade
distinta da antiga cidade grega do
periodo classico, destruida pelos
romanos em 146 a.C., quando
Roma anexou a Grécia como
provincia [...]. Sua lingua oficial era
o latim [..], edificios da antiga
cidade grega foram reutilizados
para a constru¢ao da colonia,
monumentos ao norte ¢ sul [.]
foram cobertos (e) nivelados para a
construcao da nova cidade. (2012,
p. 48-49).

Outra particularidade dela estava
relacionada a sua localizagao geografica,
Nascimento (2012, p.48) explica que “a
colonia |[...] era, no século I d. C., a capital
da provincia da Acaia, que abarcava a

regido sul da Grécia, [..] possuia dois
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portos: Cencreia e Lechaeum.” Por ser
uma cidade cosmopolita tornara-se um
local fértil para a propagacao de novas
formas de pensamentos e ideologias,
incluindo as mensagens do movimento
cristao propagadas por Paulo de Tarso
(GIDALTE, 2015).

As influéncias do Império
Romano sobre a cidade iam além das
estruturas arquitetonicas. Com relagao
20s elementos sociais, o modelo de
patronato tinha um grande destaque em
Corinto, sendo esse um dos objetivos das
discussdes de Paulo para com a sua
comunidade. Segundo Crossan e Reed:

vista
mais

Paulo e seu ponto de
confrontavam-se,
intensamente do que antes, com a
normalidade plena do poderoso
sistema romano de patrocinio
[...].Paulo refere-se a eles como
poderosos, capazes de procurar
resolver disputas financeiras fora
da assembleia cristd nas
civis, de aprovar casamentos entre
enteados ¢ madrastas vitvas para
proteger patrimonios e de justificar
participagdo em  refeicOes
culticas nos  templos  pagios
comprando carne sacrificada nos
acougues para comeé-las em jantares
privados. (2007, p. 303,300).

Estas relacbes de patronato
entre os membros da comunidade faziam
parte do cotidiano desta cidade, tais
estruturas eram um dos meios pelos quais
o Império Romano conseguiu manter seu
dominio por entre varias partes de seu
vasto territério. “O patronato era uma
das maneiras por meio das quais se
organizava a sociedade de Corinto |...]
(onde) pessoas de diferentes niveis, do
imperador ao cidadao [..] achavam-se
ligadas, ainda que seus interesses
pudessem nao ser os mesmos” (CHOW,
2004, p.122). Segundo Horsley:

cortes

sua

Povoada pelos descendentes dos
deserdados romanos e de
escravos desarraigados, Corinto era
o epitome da sociedade urbana
criada pelo Império Romano: um

€X-
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conglomerado de individuos |...]
apartados das comunidades de
apoio e das tradicdes culturais
particulares que antes haviam
constituido suas identidades [...].
Na qualidade de libertos e pobres
urbanos isolados [..] eles ou ja
eram parte das camadas inferiores
das piramides de patronato [...] ou
estavam prontamente vulneraveis
40 recrutamento para tais camadas.
(2004, p. 239).

Sobre a religido que cercava
Corinto, havia na cidade grande presenca
do politeismo que segundo Gidalte
(2015) era estruturado em trés niveis:

O primeiro nivel compreendia os
cultos romanos oficiais, reunidos
no Foérum, nos quais estavam
inseridos os cultos a Augusto. O
segundo nivel compreendia os
cultos como os de Apolo, Afrodite,
Koré, que eram frutos das raizes
helenisticas na Corinto
reconstruida, constituindo também
parte da religido civica. E por

ultimo, o terceiro nivel
compreendia os cultos marginais
gregos, como o de Medeia e
Dionifsio e demais organizacdes
religiosas, politicamente nao
reconhecidas como cultos civicos.
(p.72).

O que se percebe diante destes
niveis é que a religido em Corinto tinha
em suas estruturas uma assimilacio de
valores e identidades distintas. E neste
aspecto religioso que a presenca romana
inseriu-se com grande for¢a por meio do
culto ao imperador, sendo considerada de
grande importancia, j4 que o culto a
Augustos ocupava o primeiro nivel
dentro deste universo religioso e somente

num segundo e terceiro momento,
elementos da antiga cultura grega
encontravam-se  presentes, Como na

referéncia a Dionisio. Ainda com relacao
ao culto ao imperador, muitas eram as
festas realizadas em nome de Augusto,
onde  sacrificios eram = feitos e
homenagens eram dadas, sendo tais
eventos tealizados de forma ocasional ou
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frequente.

[...] muitas celebracdes organizadas
em Corinto tinham relacio com os
imperadores  romanos, algumas
eram circunstanciais, mas outras se
repetiam  com regularidade. Um
dos  eventos  ocasionais  que
provavelmente requetria
celebracdes [...] era a coroacio do
novo imperador. [..]. Tal como
noutras partes do mundo romano,
os aniversarios dos  dirigentes
romanos costumavam ser objeto

de celebracio [..]. (CHOW, 2004,
p. 114).

Estas celebragbes promoviam
uma interacdo entre Os VArios sujeitos
desta cidade e, fortalecidas pelas relagdes
de patronato, ajudavam a compor o ethos
romano em Corinto.

Uma comunidade em construgao,
uma comunidade em conflito.

A primeira  epistola  aos
Corintios traz em sua estrutura uma série
de recomendagdes por parte do apdstolo
Paulo para os membros desta
comunidade. Segundo Mendes “a ekklesia
de Corinto no século I é caracterizada nas
epistolas paulinas como uma comunidade
turbulenta: um cenario repleto de
conflitos de natureza politica” (2012, p.
14). Esta percepgao podemos ter logo no
inicio da carta, ainda em seu primeiro
capitulo, quando o apdstolo advertiu seus
membros para que estes fossem unidos.
“Rogo-vos, porém, irmaos pelo nome do
nosso Senhor Jesus Cristo, que digais
todos a mesma coisa, e que nao haja entre
vos dissensoes, antes sejais unidos em um
mesmo sentido e um mesmo parecer” (1
Cor 1:10). Diante de tal passagem,
podemos dizer entdao que havia conflitos
e pareceres diferentes entre os membros
desta comunidade. Estas dissensoes
Paulo as repudiou em seus esctitos, ja que
em toda carta podemos perceber
exortacOes, admoestacbes e palavras
claras de correcao. “[...] porque a respeito
de v6s [...] me foi comunicado pelos da

familia de Cloé que ha contendas entre
v6s [...]. Pois, havendo entre vés inveja,
nao sois porventura carnais, € nao andais
segundo os homens?” (1 Cor 1:11; 3:33).

Segundo Mendes (2012) estes
membros se reuniam em casas e “como
todos os paleocristaios de uma cidade
geralmente ndo cabiam numa casa
particular, coexistiam varias ekklesiae
domésticas” (2012, p. 120). A autora
explica que estas moradias pertenciam
aos membros mais abastados. Estes
sujeitos que possuiam mais riquezas eram
os que coordenavam as ekglesiae. Sobre
este assunto, Meeks (1992) esclarece que
a casa, como local de encontro,
estabelecia certo grau de privacidade e
intimidade entre os proprios membros da
comunidade. Entretanto o autor ja
estabelece que estes locais de encontro
propiciavam a formacdo de facgoes
dentro do movimento.

Estas comunidades seguiam
certas normas de conduta que foram
estabelecidas por Paulo, instruges e
pensamentos que tinham por objetivo
trazer ~ para  estes  grupos  uma
diferenciacio entre os de “fora” e os de
“dentro”, entre os gentios, judeus e o0s
novos convertidos. Este conceito Paulo
trouxe em sua carta, ao dizer, “porque
tanto os judeus pedem sinais, como 0s
gregos buscam sabedoria; mas nods
pregamos a Cristo crucificado, escandalo
para os judeus, loucura para os gentios. (1
Cor 1:22-23). Segundo Meeks (1992, p.
132):

Os convertidos eram instruidos nas
crengas e normas do novo
movimento, crencas e normas até
certo formuladas e transmitidas
como tradi¢des especificas [...] e
essas tradi¢coes eram aplicadas e
analisadas. Além disso, tais crencas
¢ normas eram aplicadas mediante
processo continuo de
recomendacgoes.

Paulo de Tarso, quando criou
estas comunidades, ensinou o evangelho
conforme seu ponto de vista e seu
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parecer, sendo enfiatico que estes
ensinamentos  vieram  de  Deus.
Defendendo sua pregacao, ele afirmou
que “expomos sabedoria entre o0s
experimentados, nao, porém, a sabedoria
deste século, nem a dos poderosos, [...]
mas falamos a sabedoria de Deus” (1 Cor
2:6-7). Seu objetivo era criar uma
comunidade que se diferenciasse dos de
“fora”, ou seja, 0s que niao estavam
inseridos em seu interior, com 0s seus, 0S
de “dentro”. Sendo assim, ele estabeleceu
crengas e normas especificas para os seus
e enfatizando que estes deveriam segui-lo:
“Admoesto-vos, portanto, a que sejais
meus imitadores” (1 Cor 4:16). Contudo,
a comunidade de Corinto possuia vastos
conflitos socioecondémicos entre 0s seus
membros, transparecendo que  esta
comunidade detinha em seu interior
identidades distintas,
impossibilitando a formac¢ao de um grupo
coeso, sendo esta a coesdo que O
apostolo tentara promover aos escrever
suas cartas. Segundo Paulo, em sua
epistola enviada aos corintios, ndo havia
entre eles nem muitos ricos, nem muitos
sabios.

constantes

Irmdos, reparai, pois, na vossa
vocacdo; visto que ndo foram
chamados muitos sabios segundo a
carne, nem muitos poderosos, nem
muitos de nobre nascimento; pelo
contrario, Deus escolheu as coisas
loucas do mundo para envergonhar
os sabios e escolheu as coisas
fracas do mundo para envergonhar
as fortes e Deus escolheu as coisas
humildes do mundo, e as
desprezadas, e aquelas que nio sao,
para reduzir a nada as que sao. (1
Cor 1: 26-28).

Tal trecho relata a presenca,
mesmo sendo em pequena quantidade, de
personalidades de grande posse, de
grande conhecimento e de grande
nobreza. A estas pessoas, o apostolo
trouxe certos termos que opdem a estas
categorias, como “coisas loucas”, “coisas
fracas” e “aquelas que nao sio”,
remetendo-nos a uma ideia que de alguns

poucos membros desta comunidade
enquadravam-se nesta primeira
classificacio de grupos e seriam estes
poucos que poderiam ter forte influéncia
sobre a comunidade. Todavia, 20 mesmo
tempo em que o apostolo fizera uma
critica aos “sabios”, “fortes” e “as que
sao”, ele retificou a posi¢io em que Os
membros foram chamados. “Cada um
fique na vocagio em que foi chamado.
Foste chamado sendo servo? Nao te dé
cuidado; e, se ainda podes ser livre,
aproveita a ocasiao” (1 Cor 7:20-21). Este
conselho escrito pelo apdstolo pressupoe
uma tentativa de conciliacio entre ambos
os lados, os ditos “sabios” e “poderosos”
e os “loucos” e “fracos”.

Para exemplificar esses conflitos
no interior dessa comunidade e a
tentativa do apodstolo de conter essas
desavencas, usaremos da passagem de 1°
Corintios, a que aborda o ato de comer
carne sacrificada aos idolos. Sobre a carne
sacrificada, Paulo afirmou:

No tocante a comida sacrificada a
idolos, sabemos que o idolo, de si
mesmo, nada ¢ no mundo e que
nao ha senio um sé Deus. [..].
Entretanto, nao ha esse
conhecimento em todos; porque
alguns, [..] ainda comem dessas
coisas como a ele sacrificadas; e a
consciéncia destes, por ser fraca,
vem a contaminar-se. [..]. Vede,
porém, que esta vossa liberdade
nao venha, de algum modo, a ser
tropeco para os fracos. |...|

Se algum dentre os incrédulos vos
convidar e quiserdes ir, comei de
tudo o que for posto diante de vos,
sem nada perguntardes por motivo
de consciéncia. Porém, se alguém
vos dizer: isto é coisa sacrificada a
idolos, nao comais, por causa
daquele que vos advertiu e por
causa da consciéncia. (1 Cor 8:4, 7,
9;10:25, 27-28, 32).

Esta passagem revela como era
esta comunidade e como a prépria cidade
de Corinto e o Império Romano foram
elementos de grande impacto no
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cotidiano dos membros desta
comunidade, onde ocorreu um conflito
entre identidades distintas, nao apenas em
relagdo aos de “fora” do grupo paulino,
mas entre os de “dentro”. Os banquetes
relatados  pelo  apdstolo  estavam
relacionados com a pratica do patronato
existente na cidade de Corinto e¢ em
alguns casos, com a propria figura do
culto ao Imperador. Nestas reunides,
animais eram sactificados em honra a
Augustos e ap6s as oferendas, a carne era
distribuida em jantares particulares entre
os membros participantes destas relagdes
de patronato. “[..] os sacrificios de
animais nos templos pagios eram
indispensaveis a antiga vida civica. Os
sacerdotes imolavam esses animais nos
altares, esquartejavam-nos e queimavam
suas carnes [..|] e retornava ao povo na
forma de  refeicdo  comunitaria”

(CROSSAN; REEED, 2007, p. 272).

[...] os banquetes faziam parte das
relacdes sociais no mundo romano
e as refeicoes comum
indicavam relacOes hierarquicas e
de dependéncia. Os “fortes” |...]
assim  denominados
somente por causa de sua fé, mas
por uma questdo de status. Por
meio de regalias sociais estes eram
convidados aos banquetes junto as
autoridades e a aristocracia cotintia.
[..] Mais do que o simples
consumo de carnes imoladas a
idolos, o ato de aceitar convites por
autoridades locais e a exibiciao
dessas regalias afronta uma das
principais ideias defendidas pelo

cm

nao  sao

cristianismo primitivo,
especialmente  por  Paulo: a
igualdade. (NASCIMENTO, 2012,
p-54-55).

Estes convites que foram feitos
aos novos convertidos, partiam dos de
fora da comunidade, os participantes dos
cultos politeistas, podendo-se argumentar
que esses convidados cristaos deveriam
pertencer a0 mesmo grupo social que o
anfitrido politefsta. Além do mais, os
membros caracterizados como “fortes”
por Paulo, baseariam seu consumo de
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carnes sacrificadas no proprio
conhecimento que tinham, ou seja,
tratavam-se de um pequeno grupo elitista
e com alto nivel educacional. Mendes
(2012) declara que tal postura tinha
relacdo com os sujeitos advindos do
politeismo  greco-romano, sendo que
estes personagens carregavam em si ainda
as identidades de outras vivéncias
passadas e experiéncias do politefsmo.

Ainda segundo a autora:

[...] os problemas relacionados a
conduta dos membros diziam
respeito aos convertidos de origem
“pagd” ou, mesmo, aos chamados
“Tementes [...] seria
plausivel supor que a maioria da
congregacio fosse composta por

a Deus™.

gentios, considerando que as
pessoas da casa de Cloé¢, sendo
oriundas de Efeso, se

“escandalizaram” com o tipo de
comportamento dos paleoctistios
cortintios [...]. Isso demonstra que,
para os corintios, essas questdes
nao eram um problema. Elas foram
vistas como problema
(“divergéncias de norma”) por
visitantes de outra congregacio.

(2012, p. 124-125).

Dentro desta conjectura, muitas
posturas dos novos convertidos da
comunidade paulina ainda estavam
relacionadas com seus antigos habitos,
identidades antigas que ndo foram
anuladas pos conversao, mas
permaneceram nestes sujeitos. Segundo
Machado (2010) o passado nao pode ser
apagado, as Iidentidades antigas nao
podem ser aniquiladas, contudo elas
podem ser transformadas ou
reassimiladas. Meeks (1996) afirma que

> Segundo Crossan e Reed (2007), estas sdo
“pessoas (que) retinham a cultura do paganismo
mas aceitavam a fé do judaismo. Era a op¢io
existente para os que acreditavam no monoteismo
e na lei moral do judaismo, mas nio se sentiam
preparados para se submeter a totalidade de suas
leis nem de suas marcas socioreligiosas. No sio,
de maneira alguma, ‘convertidos’ [...]. Ofereciam
ndo apenas assisténcia econémica mas também
protecio politica” (p. 43).
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estas identidades estdo relacionadas a
forma como estes individuos
apreenderam este mundo simbolizado
que os cercava, logo, nao era possivel
substituir completamente esta
simbolizacdo primaria, ou seja, estas
identidades, portanto, a ideia seria
transforma-las e readapta-las. Sobre este
assunto, Hall (2000) nos fala que as
identidades se movem nunca se
fechando, nunca se anulando,
encontrando-se em constante processo
de transformacio, conflito e assimilacio.
Portanto, estas identidades antigas, diante
das exortagoes do apostolo, poderiam ser
transformadas e reagrupadas para outros
valores e conjecturas.

Consideracoes Finais

A comunidade de Corinto era
uma representacao da propria cidade na
qual estava inserida. Esta por sua vez,
possuia em seu interior muitos elementos
das estruturas do Império Romano, com
suas particularidades e estruturas do
cotidiano. Diante deste aspecto, a
comunidade fundada por Paulo possuia
em seu interior diversas identidades entre
si que revelaram-se em conflito,
possibilitando um campo fértil de
possibilidades que poderiam enfraquecer
o movimento cristdo. Diante desta
realidade, na qual seus membros estavam
inseridos, o apostolo enviou a estes uma
série de recomendagcbes e exortacoes
tendo como objetivo a eliminacdo de tais
desavencas e uma tentativa de promover
dentre eles um sentimento de pertenca,
de coesido e de grupo.
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