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Resumo

O trabalho de resgate da memoria Xeta onde Carmen Lucia da Silva
organiza e expGe a memoria deste grupo étnico é contada em grande parte por
seus representantes masculinos. E notivel que no trabalho de Silva a maior
parte dos relatos orais documentados sio oriundos dos homens, por motivos
que as proprias representantes Xeta femininas explicam. Segundo elas, a
dificuldade em obter informacdes refere-se ao fato de que, pelas tradi¢Ges, as
histérias dos Xeta para serem contadas necessitam de dois individuos ou mais
do mesmo sexo. A falta de contato com sua cultura e lingua devido ao
afastamento que tiveram de seu grupo étnico as levaram a esquecer sua lingua
nativa, e consequentemente as histérias que falavam das mulheres no meio
Xeta. Apesar de suas dificuldades, os trabalhos de Carmen Lucia da Silva,
especialmente em histéria oral, nos possibilitam ter um parametro do papel das
mulheres na cultura Xeta, e das vivencias que estas tiveram sobretudo no
perfodo de 1940 a 1960, onde seus territérios foram drasticamente reduzidos e
sua cultura cada vez mais degradada. Desta forma, neste trabalho buscaremos
elaborar uma sintese da histéria das mulheres Xeta, a partir leitura e andlise dos
trabalhos elaborados por Carmen Lucia da Silva, com a inten¢ao evidenciar sua
participagdo na busca pela manutencdo da histéria de seu grupo étnico, seu
papel dentro deste grupo, e suas experiéncias no contexto da espoliagio de seus
territorios.
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Introdugio/Justificativa

Entre as décadas de 50 e 60 o
grupo étnico Xeta passou por um intenso
processo de espoliagio te seu territdrio
tradicional e, consequentemente, uma
quase total desintegracdo cultural. Este
processo  foi resultado da politica
desenvolvimentista do estado do Paranai,
que no periodo de colonizagao moderna,
incentivou a a¢ao das colonizadoras e se
manteve omisso em relagao as barbaries
que estavam sendo praticadas contra os
indigenas.

Apesar de o povo Xeta ter sido
considerado  extinto pela Fundagao
Nacional do Indio-FUNAI até a década de
1990, trabalhos na area de antropologia e
etnohistéria, como os de Carmen Lucia da
Silva, tornaram possivel refutar esta ideia e
construir uma narrativa em torno da
etnohistoria Xeta.

Silva buscou registar a historia
dos Xeta a partir dos relatos dos oito
sobreviventes, trabalhando
principalmente com Tuca, Kuein e
Tikuein, que sao os que mais conservaram
a memoéria de seu povo. Contudo, Silva
pode também pode contar com os
depoimentos de A, a tnica das trés
sobreviventes Xeta que ainda possui
memoria de sua vida no mato.

Mesmo que a meméria de A nio
consiga voltar tanto no tempo nem
apresentar tantos detalhes como de seus
companheiros narradores, ela pode
contribuir com um aspecto pouco
abordado no trabalho de Silva, o papel da

mulher Xetd em sua sociedade, assim

1 O debate iniciado na Conferéncia de

Columbus continuou repercutindo no meio
académico americano e teve vazao nas
publica¢oes da Revista Ethnohistory. A
preocupacio pela definicdo do que seria a etno-
histéria foi tema da oitava reunido anual da
Amserican Indian Ethnobistoriy Conference realizada em
novembro de 1960 na Universidade de Indiana.
Os trabalhos ali apresentados foram publicados
na revista Ethnohistory, v. 8, n. 1 em 1961, e os

como as outras narradoras contribuiram
com suas memorias a partit do contato
direto que os Xetd mantiveram com os
brancos.

Objetivos

Neste trabalho teremos a
intencao de elaborando uma sintese da
histéria dessas mulheres, a partir leitura e
analise dos trabalhos elaborados por Silva.
Isto posto, temos a intencdo evidenciar
sua  participagado na  busca  pela
manuten¢ao da histéria de seu grupo
étnico, seu papel dentro deste grupo, e
suas experiéncias no contexto da
espoliacio de seus territorios. Tais
aspectos podem ser identificados nos
relatos nio somente dessas mulheres, mas
também os outros remanescentes Xeta
masculinos, que sao depositarios da
memoria Xeta.

E para a analise de processos
histérico envolvendo populacoes
indigenas recomenda-se os principios
definidos pela etno-histéria a partir de sua
matriz  norte-americana, que  vem
discutindo as questoes relativas a historia
dos povos amerindios desde a
Conferéncia de Histéria Indigena de
Columbus em Ohio — EUA em 1953.!
Nessa  conferéncia, afirmou-se  a
importancia da incorporagaio e do uso
combinado dos dados advindos de outras
disciplinas como: linguisticos, ambientais,
de cultura material e etnograficos, e
evidenciou a necessidade de considerar, na
andlise, as tradicOes orais e os etno-
conhecimentos da sociedade estudada.

comentdrios relativos aos papers apresentados
foram publicados nesse mesmo ano na
Ethnohistory, v. 8, n. 2. O tema foi abordado
sob varias perspectivas por pesquisadores de
diversas areas, desde o folclore, (DORSON,
1961) passando pela hist6ria, (WASHBURN,
1961) pela antropologia (VOEGELIN, 1954;
VALENTINE, 1961; LEACOCK, 1961,
EWERS, 1961; LURIE, 1961) e arqueologia,
(BAERREIS, 1961). Para uma sintese dessa
discussao, ver: MOTA, 2014.
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Resultados

O trabalho de meméria realizado
por Carmen Lucia da Silva, nos mostra
diversos aspectos da histéria Xeta. Seu
trabalho esteve voltado para o relato dos
sobreviventes que ainda  possuiam
memoéria da sua cultura, lingua nativa e
histéria, com a qual se pode construir seus
excelentissimos trabalhos de dissertacdo e
tese.

De acordo com a cultura do
povo Xeta, suas histérias somente
poderiam ser contadas com trés membros
ou mais do mesmo sexo.
Coincidentemente, oS maiores
depositarios da histéria Xetd sdo trés
homens. Entretanto, ndo foi com apenas
estes trés com quem Silva trabalhou.

A, a tnica das sobreviventes que
ainda consegue compreender o idioma
Xeta, também ¢é a unica que ainda possui
memoérias do seu passado no mato
tornou-se um dos quatro personagens
principais do trabalho de Silva. Seu
esforco por relatar suas memorias foi o
que possibilitou a Silva explorar um pouco
mais a fundo o universo feminino Xeta, ja
que as outras representantes que aqui
mencionarei,  foram  retiradas  da
convivéncia de seu povo muito cedo, e
impedidas de mantar contato com estes,
levando a um quase total esquecimento de
suas vidas em seu meio tradicional.

Ainda assim, os relatos dessas
mulheres sio de grande importancia, pois
marcam um periodo fundamental da
histéria Xeta, aquele em que seu povo, ja
sem territorio, passa a viver junto aos
brancos, e onde passam a perder quase
que definitivamente o contato com seu
povo. Em seu trabalho, Silva faz uma
biografia dos oito sobreviventes Xeta, dos
quais, me esforcarei em apresentar um
pouco das histérias de A, Tigua (Firaka),
Maria Rosa Tigua e Maria Thiara Marques.

Maria Rosa A

A, registrada pelos brancos como
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Maria Rosa Padilha e/ou Maria Rosa A
Xeta (nome do mato Moko (tamandud)),
que na época da pesquisa tinha 48 anos,
foi considerada pela FUNAI a ultima
mulher Xetid. Seu nome do mato é Moko
(tamandua).

Acreditava-se que A ndo se
lembrava sobre nada do seu povo, no
entanto, a partir do momento em que
comegou a ser indagada sobre sua historia,
e com a ajuda de seus companheiros, pode
falar de si, de seu povo, daquilo que lhe
dava tristeza, e até mesmo suas aspiragoes
para o futuro. A histéria de vida de A, tem
suas narrativas situadas entre os episddios
do cotidiano da aldeia, os acontecimentos
consequentes do contato com os brancos
e o reflexo destes efeitos em sua vida apos
a saida da aldeia. Seu contato com outros
membros adultos de seu grupo apds sua
saida da mata talvez tenha sido decisivo no
resguardo da memoria de seu passado.

As membérias de A do tempo que
vivia na floresta revelam momentos
pessoais, como 0s momentos de
brincadeiras e seus parentes proximos,
mas também nos mostram aspectos da sua
cultura tradicional, como a forma como se
preparava, distribufa e consumiam alguns
alimentos tipicos do consumo do grupo,
das cantorias, das caminhadas com seus
pais. A também se recorda das constantes
fugas dos brancos e dos conflitos internos
provocados pelo roubo das mulheres,
consequéncia da diminuicao do povo
Xeta, que nido tinham mais mulheres para
se casaf.

O pai de A foi morto por outro
indio por motivos de vingan¢a. Sua mae
mortreu logo depois, muito provavelmente
devido a ingestao de charque que os
brancos lhe haviam deixado.

Foi apds a morte de seus pais que
A passou a ter contato préximo com os
brancos. Lembra que naquele tempo, seu
grupo fugia constantemente do contato
com os brancos, e que foi assim, fugindo,
num momento em que se distancia de seu
grupo, foi abordada por um grupo de
brancos, acompanhados de um indio



BRC Silva; LT Mota. VIII CIH. 1407 - 1415

vestido, que seria seu parente. A, entio,
levou os brancos até onde seu grupo
estavam escondidos, onde os barrancos
convenceram O grupo a irem para uma
fazenda. A partir daf a famflia de A, dividia
sua convivéncia entre a fazenda e o mato.

No entanto a vida de A iria
mudar  drasticamente a partir de
novembro de 1955, quando reencontrou
seu irmao Kaiua, que participava de uma
expedi¢ao organizada pelo SPI. Desejando
permanecer na companhia de seu irmao, A
retorna com ele até Curitiba, onde passou
a morar em uma pensdo. A partir deste
momento, A nio retornaria mais a sua
vida no mato, nem veria mais seus
familiares.

A todo momento em seu relato
da saida da mata fica expresso o medo e o
estranhamento de deixar seu meio
tradicional. E em sua nova casa, o
estranhamento nio seria diferente. A fala
do momento e que lhe ¢ tirado seus
adornos

(...) no pescoco eu tinha colar de
continhas (sementes) com
dentinhos de quati bem
pequenininhos. Dival cortou, tirou
tudo. Eu ndo queria que cle tirasse,
mas ele me agarrou pra tirar, e tirou
tudo. Até o meu brinco, e o
amarrilho da minha perna foi tirado.
Eles me deixaram nua, embora
estivesse de vestido. (SILVA, 1998,
p. 68)

A retirada de adornos
significou para ela uma ruptura com seu
referencial cultural Xeta.

Com  dificuldade se
acostumar com sua nova realidade, A tenta
fugir, mas foi pega antes que fosse longe.
No entanto, sua fuga a levou para o PIN
Apucaraninha, onde sem saber,
reencontrou seu irmao Kaiua, e passou a
ser criada por um padrinho, o Sr. Cardec
Martins Pedrosa e sua esposa, para quem
prestava servicos doméstico e de baba.

seus

em

Contudo, a0s onze anos sua vida
toma rumos mais dificeis. A tem dois
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casamentos mal sucedidos, sendo que o
primeiro foi contra sua vontade. Destes
casamentos A nio tem boas lembrancas,
se recorda de ter que acompanhar seus
maridos a muitos lugares, teve nove filhos
dos quais apenas trés sobreviveram.

Em seu terceiro casamento com
Carlos Ramirez Braz, seu atual marido, A
passa por uma nova situa¢ao de trauma.
Em um dia de bebedeira, tentaram rouba-
la de seu marido., o que despertou seu
desejo de sair de sua residéncia no PIN
Mangueirinha e retornara a PIN
Guarapuava, onde mora atualmente com
seu esposo e dois de seus trés filhos.

A diz que a vida depois de sair da
Serra dos Dourados foi muito dura, que
nunca se encaixou em nenhum lugar, e
mesmo que as pessoas tenham tentado
ajudar, na verdade sé atrapalharam, pois
afastaram cada vez mais de seu lar no
mato. Além de ter que que lidar com a
perda de seus territérios, teve de encarar a
perda de seis filhos, e sofrer com
casamentos que so6 lhe fizeram mal.

Tigua (Eiraki)

Seu relato exerce uma funcio
muito importante no trabalho de Silva a
medida em que nos conta sobre as
consequéncias que a separacio com seu
povo teve em sua vida, como a perca de
contato com estes membros, e o
esquecimento das lembrangas de seu
povo. Sera possivel observar, que
diferente de A, o relato de Tigu4 se situa a
partir do contato dos Xeta com a Fazenda
Santa Rosa.

Umas das sobreviventes do
exterminio Xeta ¢ Maria Tigua, batizada
de Ana Maria pela familia que a criou, e
tinha aproximadamente 44 anos quando
participou do trabalho de Silva em 1998.
De sua infancia Tigua lembra muito
pouco, sobretudo sobre sua vida no mato.
Do que se lembra conta que sua familia
vivia em uma aldeia proxima a fazenda
Santa Rosa, onde seu pai trabalhava em
troca de comida. Lembra que enquanto
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seu pai trabalhava na roca ela brincava
com as outras criancas da fazenda, mas
que sempre voltavam para sua casa no
mato.

No entanto, no ano de 1963,
quando tinha aproximadamente 5 anos,
Tigua foi pega pelo administrador da
fazenda Antonio L. de Freitas, que a deu
para sua filha a “criar”. Desta ocasido
Tigua tem lembrancas muito tristes. Diz
que nao queria estar ali e que seu pai
também a queria de volta, no entanto,
apos ter sido pega por Freitas, ela nunca
mais reencontrou seu pai ou sua familia.
Segundo ela, foi muito dificil se acostumar
com sua nova vida em meio aos brancos,
que chorou muito e até pensou em fugir.
Tigua aponta que foi por este sofrimento
que acabou se esquecendo de sua lingua e
vida no mato, pois assim sofreria menos.

Criada por Nilda Lustosa de
Freias e por seu marido, Carlos Floréncio
de Barros, que na época da ‘“adogao”
moravam em Douradinha, Tigua cresceu
trabalhando nos servicos domésticos da
casa e cuidando dos filhos do casal. Como
trabalhava muito e tinha dificuldades na
escola, nunca aprendeu a ler ou escrever.
Aprendeu a falar portugués com a
convivéncia que tinha com os filhos do
casal.

Aos 19 anos, Tigua fugiu de casa
para viver com seu atual marido Luiz
Carlos Ferreira com quem teve um filho,
que a época do trabalho de Silva, tinha 19
anos. As ultimas informagdes que temos
de Tigua é que ela vive atualmente em Sao
Bernardo do Campo, Sao Paulo com seu
marido e filhos. Por meio do trabalho de
Silva, Tigua pode reencontrar parte de sua
familia com que continua tendo contato.

Maria Rosa Tigua Brasil

Tigua nao se lembra da sua vida
no mato, nem de seus pais ou irmao ou de
sua lingua, muito embora lembre-se que s6
conversava na lingua dos Xetd com sua
familia. As lembrangas que tem de sua
infincia sao da sua convivéncia na fazenda
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Santa Rosa e da adaptacao a sua nova vida.
Entretanto nio se recorda de sua chegada
a Fazenda, e muitas de suas lembrancas
dessa época sio das histérias que Antonio
L. Lustosa contava-lhe. No caso de Maria
Rosa, as lembrancas se situam mais
distantes do tempo do mato, pois seque
tem recordagdes da vida no mato, e muitas
de suas lembrancas de infancia foram
contadas por Lustosa.

Maria Tigua conta que quando
chegou a fazenda Santa Rosa pensou que
nunca iria se acostumar com OS NOVOS
costumes ¢ especialmente com a comida,
chagando a adoecer varias vezes devido
sua nova alimentacdo. Tigua cresceu
ajudando nos servi¢os da casa, aprendeu a
fazer todos os servicos domésticos e ainda
cuidava do filho mais novo da familia
Freitas. Viveu na fazenda até por volta de
1965 quando se mudou com a familia
Lustosa para Douradina onde trabalhou
no hotel restaurante da familia até o ano
de 1982, ocasiao em que fugiu com um
rapaz. Com este rapaz com quem fugiu
Maria Tigua viveu cinco meses, até ter sido
abandonada quando ficou gravida, tendo
que retornar a casa da familia Lustosa.

Quando  sua  filha  tinha
aproximadamente 9 meses, Maria Tigua
foi para o Mato Grosso do Sul, onde
morou por quatro anos trabalhando na
casa de um parente da familia Lustosa. La
Maria Tigua engravidou novamente do
filho de seu patrio. Tigua nao tinha
condicio de criar duas filhas, entdo decidiu
dar a filha mais nova a um casal de
fazendeiros sem filhos. No inicio, Maria
Tigua ainda conseguia visitar sua filha mais
nova, mas com o passar do tempo, a
familia que a adotou cortou todo tipo de
ralagdo que esta ainda mantinha com sua

filha.

Maria Tigua se vé obrigada a
retornar para douradinha onde continuou
a trabalhar no pequeno hotel da familia
Lustosa junto com sua filha mais velha,
onde residiu até 1994, ocasiao em que a
propriedade foi vendida. Em 1997, Maria
Tigua mudou-se para Umuarama onde
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trabalhou por algum tempo como
empregada doméstica do filho mais jovem
da familia Lustosa de Freitas, no entanto
demitiu-se e foi trabalhar na casa de outra
familia.

Maria Tigua nao estudou, sempre
trabalhou como doméstica, porém nunca
contribuiu com a Previdéncia Social. Por
esse motivo, apesar de sua saude fragil,
continua a trabalhar. A época da pesquisa
realizada por Silva (1998), Maria Tigua
vivia em douradinha numa casa alugada
com sua filha. Diferente do caso de Maria
Thiara Marques, Maria Tigua conseguiu
reencontrar alguns de seus familiares com
quem ainda mantém contato.

Maria Thiara Marques

Maria Thiara Marques foi
roubada de sua familia quando tinha
aproximadamente 5 anos por um casal de
brancos que a levou para morar em sua
residéncia num sitio proximo a Campo
Mouriao. Ainda menina, Maria Thiara foi
estuprada por um dos filhos do casal que
a roubou. Para se livrarem de Maria,
deram-na para uma senhora que era dona
de uma casa de prostituicao. As proximas
informagdes que se tem de Maria Thiara

sao de quando ela foi parar na
penitenciaria  feminina, na  regido
metropolitana de Curitiba em

04/09/1979. Matia tetia de cumptir pena
de dezesseis anos e trés meses de reclusao
pelo crime de homicidio.

De acordo com Silva, Maria
Thiara desconhece sua idade, nome dos
pais e se tinha irmaos, nio tinha nome
nem documentos, e de acordo com relatos
nao queria mais ser identificada como
india por ter soffido muito com o
preconceito principalmente por parte da
FUNAI/CURITIBA. Maria Thiara tinha
uma filha que viu pela dltima vez em 1979,
pois esta foi dada para uma familia de
Maringa que ndo permitiu que a visitasse.
Os ultimos dados que dispomos de Maria
Thiara Marques se referem a um relatério
e um recorte de jornal que datam de 1983,
onde ¢ solicitado que Maria Thiara
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termine de cumprir sua pena por
homicidio em terra indigena.

Silva lembra que o descaso pode
ser visto até mesmo por meio do processo
criminal da Maria. Claudia Priori, em sua
dissertagao trabalhou com a questio das
mulheres que cometem crimes, e para isso,
visitou os arquivos da Penitenciaria
Feminina do Parani, onde também
recorda a desorganizagao dos arquivos e a
falta de informagdes nos processos,
evidenciado em sua fala “Cada pasta é um
prontuario criminal, embora muitos deles
incompletos” (PRIORI, 2012, p. 21).

A memoéria em torno do
universo feminino Xeta pode ser dividida
em duas partes, sendo a primeira, aquelas
lembrancas de A sobre o papel das
mulheres dentro do seu grupo, voltados a
atividades doméstica e participagdo nos
rituais, e consequentemente mais limitadas
devido a dificuldade da narradora em
rememorar estes momentos. E depois, as
memorias que se constitufram ja a partir
do contato delas com os brancos, marcado
pelo roubo das mulheres, e as memorias a
partir do momento em que estas sao
retiradas de seu grupo familiar para serem
cridas junto as familias brancas.

Embora a memoria  destas
mulheres se situe em tempos diferentes,
todas contribuem para a constru¢io de
uma narrativa da histéria da mulher Xeta,
ainda que superficialmente. As historias
destas cinco mulheres guardam muitas
semelhangas, e se cruzam em questoes
como a violéncia sofrida  pelos
colonizadores, o fato de terem sido
tiradas/roubadas de suas familias, a
dificuldade na adaptagao com a vida dos
brancos e o futuro incerto a que lhes foi
fadado apos as afastarem de seu territorio
e grupo familiar tradicionais.

Outros pontos mais diretos da
participagao da mulher dentro da cultura
Xeta também sio lembrados, como a
participagao das mulheres nos rituais de
iniciacdo, a iniciagao feminina, o papel das
mulheres na coleta dos alimentos e sua
preparagao, entre outros. Todavia, estes
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nao puderam ser abordados com mais
profundidade devido a limitacio da
memoria das narradoras. A maior parte
desses relatos partiram de A ou dos outros
narradores masculinos, onde essas
mulheres sdo vistas apenas como
coadjuvantes.

Das lembrancas da vida no mato,
as que mais marcaram A, foi sua
participagdo nos rituais de iniciagao
masculina, onde lembra que quando
crianga, participou de uma cerimonia de
perfuragdo labial, onde executava a
atividade comum a estas mulheres neste
tipo de cerimonia. O papel das mulheres
neste tipo de ritual seria o de servir e
embebedar os homens, cuidar do fogo
para que nao apagasse ¢ de seus maridos
para nao se queimassem. Também cabia as
mulheres o trabalho de pintar o rosto dos
meninos que seria iniciado, no entanto, a
beberagem era permitida somente aos
homens e mulheres mais velhas.

Outro ponto lembrado por A em
suas falas seria a participagao das mulheres
na coleta da comida. De acordo com sua
memoéria a caca cabia somente ao0s
homens, enquanto a mulher cabia o
prepara do caga, e o auxilio nas atividades
de coleta de frutos, tubérculos, mel, larvas
de troncos das palmeiras, alguns tipos de
inseto ¢ a erva mate, a qual estas também
deveriam preparar para o consumo do
grupo.

No tocante as memorias pos
contato com os brancos, os relatos das
narradoras se encontram em diversos
sentidos. Silva salienta em seu trabalho a
questao da violéncia sofrida pelas
mulheres Xeta pelos agrimensores.

Segundo o relato dos narradores,
com a intensificacio do trabalho das
empresas colonizadoras as mulheres e as
criangas se tornaram as maiores vitimas
dos agrimensores. Estes passaram a
desaparecer quando adentravam na mata,
tal como explicita o relato de Tikuein ao
falar do desaparecimento de sua irma e de
uma das mulheres de seu pai
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“Acho que algum bicho as comeu,
pode ser onga (...) ou elas morreram
no mato sozinhas, doentes, ou se
juntaram a outros da nossa gente;
ou foram roubadas por brancos, o
mais  provavel. Era  comum
acontecer isso 14. Os brancos viviam
roubando  nossas  criancas e
pegando as mulheres. 7 (SILVA,
1998, p. 77)

Se as mulheres desapareciam
misteriosamente na mata, muitas criancas
eram roubadas pelos moradores locais.
Um dos aspectos que se observa nas
narrativas ¢ como a visdao etnocéntrica do
homem branco em detrimento da cultura
dos povos nativos contribuiu para o roubo
das criancas Xetd. Com excecio de A,
nossas narradoras passaram por este
processo de afastamento de seu meio
familiar.

Enquanto Maria Thiara foi
roubada, as outras foram tiradas de suas
familias, termo que os narradores usam
para designar o roubo das criancas por
pessoas proximas de seu convivio, como
os donos das fazendas onde buscavam
trabalho e comida.

Ainda que as circunstancias da
separacdo tenham sido diferentes para as
quatro narradoras, os desdobramentos
que suas historias tiveram foram muito
parecidos em varios aspectos.

Um destes seria um profundo
silencio que expressaram assim que
passaram a conviver com estas familias
brancas, siléncio este que chegou a durar
aproximadamente um ano, como destaca

a fala de Maria Rosa Tigua

“Deixei de falar. Demorei a
comunicar-me com as pessoas
através da fala. Dona Carolina diz
que eu passei um ano sem conversar
com ninguém, era como seu eu
fosse muda. [..] Todos pensaram
que eu era muda. Acho que tive essa
atitude por que fiquei muito sentida
de ter safdo de junto dos meus
parentes, do meu meio, s6 pode set
isso.” (SILVA, 1998, p. 89)
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Em suas novas casas,
tiveram que lidar com a destituicdo dos
adornos que caracterizavam seu grupo,
além de se acostumar com a comida, que
foi uma das maiores causas de motte entre
o povo Xeta.

Afastadas de seu meio tradicional
e familiar, estas foram criadas junto a estas
familias, executando trabalho doméstico,
até que algo as forgasse a sair de casa. No
caso de A, um boato levou-a a um
casamento forgado, seguido por outro
casamento infeliz, onde nao bastasse,
ainda teve de lidar com o sofrimento com
a morte de seis filhos. Maria Rosa, fugiu
com um homem que acabou
abandonando-a apesar de sua gravidez.
Seus caminhos continuaram tortuosos, a0
engravidar novamente, do filho de seu
patrao, tendo que dar a filha mais nova
para a adogdo por nio conseguir sustenta-
la. Tigua fugiu para morar com seu atual
matido. O levou a Maria Thiara a ser
expulsa da casa daqueles que a roubaram
foi o fato de ter sido estuprada por um dos
filhos do casal, que a deram a uma casa de
prostitui¢ao.

A trajetéria dessas mulheres que
durante a infancia se assemelharam em
muitos aspectos divergiu muito durante
sua vida ap0s a saida da casa daqueles que
lhes tiraram de suas familias. Mas acabam
por convergis em um final novamente
similar. A, Maria Rosa e Tigua além da
satisfacao de reencontrar alguns de seus
familiares e ter contato novamente com a
histéria de seu povo, puderam constatar
que nao estavam so, que tinham outros de
seu grupo, ainda que poucos. Nao ¢ o caso
de Maria Thiara, de acordo com es relatos
e as pesquisas levantadas por silva, nao
teve mais contato com membros de seu
grupo étnico, e da qual sequer dispomos
informagoes atuais de seu paradeiro.

As que participaram  dos
trabalhos de Silva, ainda expressaram um
desejo comum, o de ter um lugar préprio
para morar, pois desde que foram tiradas
de seu meio nunca mais foram capazes de
se encaixar em lugar algum, na fala de A
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“Todos que quiseram nos ajudar nos
atrapalharam, nos separaram, tiraram a
gente do nosso lugar” (SILVA, 1998, p.
73)

Consideragodes finais

Como Silva observa, nio fosse
os esforcos se A, a constituicio de uma
histétria voltada ao universo feminino do
grupo Xeta seria quase improvavel. Ainda
que A pudesse transmitir sua meméria tal
qual os outros narradores homens
fizeram, ela conseguiu nos mostrar um
pouco do que era a realidade feminina
dentro do grupo étnico Xeta.

Isto posto, podemos observar
que ainda mesmo como coadjuvantes,
estas mulheres exerciam papeis ativos
dentro da sociedade Xetd, contribuindo
com a coleta de alimento, sendo
responsaveis pela preparagio destes, ¢
estando envolvidas nos rituais, como o de
perfuracao labial. Com a destituicao do
territorio Xeta, as mulheres foram um dos
maiores  alvos de violéncia  dos
agrimensores, sendo vitimas de estupros,
assassinatos e desaparecimentos que seus
parentes nao conseguiam explicar, apenas
associar a presenga dos brancos.

Ainda criancas, nossas
narradoras foram transplantadas de seu
grupo familiar, sendo forcadas a se
destituir de seus adornos tradicionais, se
acostumar com a comida, os novos
habitos e uma nova lingua. Isto resultou
inicialmente em uma rejeicdo daquele
ambiente, e posteriormente, o)
esquecimento de sua lingua tradicional e
das memorias da sua vida no mato.

Passado este primeiro momento
de adaptacao, cada narradora aponta uma
causa para o abandono das casas destes
que as roubaram, levando a trajetérias de
vida particulares, mas que novamente se
entrelacam, a medida em que todas elas se
identificam com o sentimento de nao
pertencimento a nenhum lugar, trajetdrias
de vida povoadas por tragédias e a
angustia de se consideraram as dltimas de
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seu grupo.

Por meio dos trabalhos de Silva
foi possivel reunir estas mulheres, e juntas,
constituir um esforgo, para reconstruir um
pouco de suas historias, na tentativa de as
colocarem como atuantes, ¢ nao apenas
coadjuvantes de uma narrativa sobre seu
proprio povo.
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