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Resumo

O campo religioso brasileiro é vasto, complexo e cheio de
nuances proprias: surge das influéncias de diferentes origens ¢ com amplas
representagbes afro-diaspéricas acontecidas de maneira plural ao longo da
histéria do pafs. O nascimento e consolidacio da Umbanda, além de
manifestacao religiosa, cumpre um papel de destaque na transmissio de
conhecimentos por meio da oralidade - aspecto crucial de sua trajetoria,
sempre permeada por intrincadas redes de relacdes sociais e politicas que
garantiram sua visibilidade. Desse modo, é fundamental analisa-la como
parte integrante das manifestacbes da cultura brasileira focando,
principalmente, seus aspectos religiosos. Em meio a propagacio da
Umbanda, é notavel uma movimentagdo de agentes atuantes em diferentes
areas, especialmente religiosas e sociais, agindo de maneira explicita ao
reprimir a vivéncia de seus praticantes, tanto de maneira subjetiva, quanto
na experiéncia ritual. Portanto, além do desmembramento das perspectivas
histéricas da trajetéria umbandista, urge a interpretacio dos aspectos
sociais que moldam as relagOes inter-religiosas e seus reflexos nos
comportamentos e na realidade dos fiéis, seja na esfera publica ou privada.
Para tal, é necessario estudar comportamentos que podem ser
considerados intolerantes ou repletos de preconceitos das mais variadas
origens ideoldgicas — como de classe social e etnia — buscando, entio, um
maior entendimento sobre as experiéncias religiosas presentes na
sociedade brasileira e, mais especificamente, na pratica da Umbanda.
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Introducgao

O petriodo da abolicao da
escravatura e proclamacio da Republica
no Brasil foi marcado por mudangas
sociais e grandes expectativas em relagao
ao porvir da realidade nacional; as formas
de trabalho estavam sendo reorganizadas,
novas formas de sociabilidade emergiam
a partir da liberdade constitucional negra
e

bl

[..] talvez nenhum assunto tenha
sido tao decisivo naquelas décadas
finais do Segundo Reinado quanto
o significado da liberdade dos
negros. Este era um assunto
econdémico, pois afinal  dele
dependia a autonomia ou nao dos
negros em  suas  atividades
produtivas,  assim  como  a
disponibilidade ou da forca de
trabalho dos ex-escravos para os
senhores que se tornavam patroes.
Este era um assunto politico, pois
afinal o governo podia agora
interferir mais decisivamente na
organizacdo  das  relagoes  de
trabalho. Insinuava-se aqui também
a questdao social; afinal, eram agora
necessarias politicas publicas no
sentido de viabilizar ao negro
liberto a obtencio de moradia,
alimentacdo e instrugdo, todos
assuntos percebidos anteriormente
como parte das atribuicdes dos
senhores. Este era um assunto que
envolvia tudo isso, se bem que isso
ainda n2o era tudo, e se bem que
varios itens dessa agenda ndo
tenham jamais entrado realmente
em pauta (CHALHOUB apud
MALANDRINO, 2010, pag. 238)

Um ponto controverso durante
toda a historia brasileira, incluido na
pauta da liberdade negra, que se tornou
mais latente com as mudancas sociais e
politicas ocorridas no fim do século XIX
¢ a religido com suas vivencias diversas.

Durante toda a histéria da
monarquia brasileira, com D. Pedro I e
D. Pedro 1I, o catolicismo foi a religiao
oficial do império, nao havendo,
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inclusive, separacao entre Igreja e estado;
tendo apenas como excegao apenas Os
cultos domésticos, de acordo com o
artigo 5° da constitui¢do, datada de 1824:

A Religido Catholica Apostolica
Romana continuara a ser a Religido
do Imperio. Todas as outras
Religides serao permitidas com seu
culto domestico, ou particular em
casas para isso destinadas, sem
férma alguma exterior do Templo.
(CONSTITUICAO

FEDERAL,1824)

Com a  proclamagio da
Republica, o Brasil se torna por lei, um
estado laico. Porém, o Cddigo Penal de
1890  traz, no  artigo 156, a
regulamentacao contra o hipnotismo; e
mais especificamente, no artigo 157,

Praticar o espiritismo, a magia e
seus sortilegios, usar de talismans e
cartomancias para despertar
sentimentos de odio ou amor,
inculcar cura de molestias curaveis
ou incuraveis, emfim, para fascinar
e subjugar a credulidade publica.
(CODIGO PENAL, 1890)2

Com a laicidade do estado
garantida pela constitui¢do, os costumes
religiosos foram transferidos para a esfera
social, garantindo maior possibilidade de
organiza¢ao de cultos com origens e
crengas diversas, principalmente aquelas
de origem branca e, portanto, como
defende Brigida Malandrino “o que
assistimos foi que essa possibilidade
também foi negada a populacio africana
e afro descendente, caso desejassem
recuperar a sua tradi¢ao”
(MALANDRINO, 2010, pag. 293).

Como ja defendeu Lisias
Negrio, apds a aboli¢do da escravatura e

I Texto integral de norma juridica; disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituica
o/constituicao24.htm (acesso em setembro/2017)

2 Texto integral de norma jutidica; disponivel em:
http://legis.senado.gov.br/legislacao/ListaPublic
acoes.action?id=66049 (acesso em
setembro/2017)
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Proclamacao da Republica, “o medo da
revolta negra ¢ do uso da sua feitigaria

contra o branco desapareceu”
(NEGRAO, 1996, pag. 47); sendo
possivel ~acompanhar o inicio de

movimentos de repressio por parte da
Igreja Catolica as religiosidades de origem
negras. Ainda segundo Negrio:

“O  “alto” Espiritismo  seria,
portanto, religido protegida pelo
Estado, culto semelhante aos
demais e livre, inspirado nos
nobres principios da caridade,
envolvendo pessoas instruidas de
elevada condicio social. O “baixo”

Espiritismo seria a pratica de
“sortilégio”, de  feiticaria e
curandeirismo  enquadraveis no
Coédigo  Penal, despido  de
moralidade e motivado  por
interesses  escusos, envolvendo
pessoas desclassificadas

socialmente e ignorantes. E obvio
que as praticas magico-religiosas de
origem  negra  enquadravam-se
dentro dessa ultima categoria”
(NEGRAO,1996, pag. 57)

Objetivos

Num primeiro momento, toda e
quaisquer manifestagdes africanas —
religiosas ou nao — eram nomeadas como
“calundus” e podem ser analisados:

De um estagio inicial, em que
“fragmentos da cultura religiosa”
foram retomados e postos em
pratica por pessoas carismaticas

que atuavam de forma
relativamente individual e
independente  (em  interagdes

pessoais, visando principalmente a
fins de cura e adivinhacio), passou-
se pela formagdao das primeiras
congregacoes religiosas de carater
familiar ou doméstico, geralmente
dedicadas ao culto de uma s6
divindade, até se chegar a formacao
de congregacoes extrafamiliares,
socialmente ainda mais complexas
nas suas estruturas hierarquicas e
préticas rituais [..] (PARES, 2007,
pag.118).
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A essas novas formas de
religiosidade  surgidas — além dos
Calundus e da estruturacio do
Candomblé, regionalizado na Bahia —
convencionou-se o uso do termo
“Macumba” ou “Macumba Utrbana”,
com maior difusdo na regido sudeste
brasileira, principalmente no Rio de
Janeiro. Muito menos que um culto
organizado, pode ser considerada como
um elemento agregador de praticas
oriundas de diversas origens como o
Candomblé, a Cabula — ritual bantd de
culto ao antepassados- rituais amerindios
e tradi¢bes do catolicismo popular, sem
um suporte doutrinario consistente o
bastante para proporcionar formas de

legitimacao. Portanto, segundo Oliveira,

E deste conjunto heterogéneo que
nascera a Umbanda, a partir do
de representantes da
classe mais pobre com elementos
da classe média egressos do
espiritismo  kardecista. Foi este
altimo grupo que se apropriou do
ritual da “Macumba”, impos-lhe
uma nova estrutura e, articulando
um novo discurso, deu inicio ao
processo  de institucionalizacdo.
(OLIVEIRA, 2003, pag. 34).

encontro

Entretanto, deve ser levado em
consideragdo a crenga, principalmente
vinda de adeptos da Umbanda, em um
mito fundador. Segundo registros’, o
médium Zélio de Moraes em 1908, na
cidade de Niterdi, foi encarregado por
entidades espirituais de ser o propagador
da nova religido, para isso montando
estrutura em sua propria residéncia, com
ajuda espiritual do “Caboclo das Sete
Encruzilhadas” que, segundo Cumino,
iniciou o culto com a seguinte declaragao:

Vim para fundar a Umbanda no
Brasil. Aqui, inicia-se um novo
culto, em que os espiritos de
pretos-velhos e os indios nativos

3 Transcricdes e discussoes sobre este topico
podem ser encontrados na obra de Leal de Souza
(1933) e, mais recentemente, no trabalho de
Alexandre Cumino (2010).
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de nossa terra poderdo trabalhar
em beneficio dos
encarnados, qualquer que seja a
cor, raca, credo ou posi¢ao social.
A prética da caridade, no sentido
do amor fraterno, sera a
caracteristica principal desse culto.”
(CUMINO, 2014, p.49).

1irmaos

Nos primérdios da formacio
dos cultos umbandistas, inclusive no
primeiro terreiro de Umbanda “Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade”,
fundado por Zélio de Moraes, é notavel a
participagao de médiuns oriundos do

espiritismo  kardecista, pois segundo
Oliveira, estavam “insatisfeitos com a
excessiva intelectualizacio do

Kardecismo” (OLIVEIRA, 2003, pag.
35). Ou seja, espiritos considerados como
provenientes do “baixo espiritismo” —
entende-se cultos de origens afro
brasileiras, nao necessariamente apenas se
referindo a Umbanda — eram dispensados
dos trabalhos meditunicos desenvolvidos
em centros kardecistas.

Como defende Ortiz, em Motte
Branca do Feiticeiro Negro:

No melhor dos casos, quando um
espirito de preto velho se
aproximava de um “bom” diretor
de sessdo, ele ¢ doutrinado para
que possa continuar seu caminho
na escala espiritual. Ele nao pode
ser confundido com um espirito de
luz, como o ¢é um espirito de
médico, de padre, de freira, ou de
um sabio qualquer, posto que no
universo kardecista a cultura do
espirito corresponde a cultura de
sua “matéria”. Como poderia um
analfabeto prescrever sabedoria?
Quem levaria a serio a ignorancia
de espirito de um antigo escravo? —
este deve permanecer em

“lugar” (ORTIZ, 1999, pag. 46).

scu

Segundo a antropdloga Diana
Brown, empenhada em acompanhar o
movimento umbandista no Brasil, os
primoérdios do culto datam da década de
1920, porém esta analise pode ser
associada ao fato de que, sob a supervisao
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de Zélio de Moraes e o Caboclo da Sete
Encruzilhadas foram fundados terreiros
em diversas localidades, entre os anos de
1918 e 1935. De acordo com Oliveira
“Ao todo, foram criadas sete tendas por
otientacao da entidade. Da mesma forma,
os responsaveis pela diregio das novas
tendas foram também indicados pelo
caboclo.” (OLIVEIRA, 2003, pag.38).
Ainda seguindo o mesmo raciocinio
“Além destas, varias tendas foram
fundadas sob otientacio do Caboclo das
Sete Encruzilhadas em Sio Paulo,
Espirito Santo, Rio Grande do Sul e
Belém do Para” (TRINDADE apud
OLIVEIRA, 2003, pag.38).

Independente ser considerada
como uma religilo anunciada pela
manifestacito do Caboclo das Sete
Encruzilhadas ou uma construcao social
conforme analisam diversos estudiosos
das ciéncias humanas®, a sua propagacio
e manutencio ¢ notoriamente ato de
enfrentamento das condi¢bes sociais
vividas no Brasil, nos remetendo as

analises que caracterizam as
manifestagoes religiosas como “[...] um
fenémeno complexo, construido

socialmente, que carrega em si uma
extrema variedade, vista na formaciao das
inimeras culturas populares e nas suas
expressoes. A Umbanda ¢ um fenomeno
de religiosidade popular”
(MALANDRINO, 2010, pag. 325).
Adotando a andlise de Michael Lowe, é
possivel, ainda, nos termos marxistas,
analisar as religides e, consequentemente
a Umbanda como construcao social
dialética, pois ¢ a expressdo da aflicao das
camadas populares e em contrapartida,
protesto contra essa mesma aflicao. Ou
seja,  “[..] apreendia o  carater
contraditério da aflicao religiosa: as vezes
legitimacdo da sociedade existente, as
vezes protesto contra ela” (LOWY apud
MALANDRINO, 2010, pag. 324).
Portanto, conforme definiu Brigida

4 Além de Diana Brown, podemos citar Roger
Bastide (1971), Lisias Negrao (1996) Vagner
Gongalves da Silva (2005), entre outros.
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Malandrino “a fragmentacao presente na
religiosidade popular se caracteriza pelo
seu carater de reprodu¢ido social, como
também pela sua dimensio contraria- a
resisténcia” (MALANDRINO, 2010, pag.
3206).

Resultados

Os anos inicias da Umbanda,
entre 1908 e o inicio da década de 1930,
coincidiram com o transcorter ¢ os finais
do periodo conhecido como “Republica
Velha” no Brasil; e, como ja dito
anteriormente, com o crescimento da
pratica umbandista, comecou a existir a
separacio entre “alto” e “baixo”
espiritismo, como define Lisias Negrao
“l...] um que congregava brancos
cultivados da mais ““alta sociedade”, outro
dirigido por “pretos bogais” e “mulatos
pernosticos” exploradores de uma plebe
multirracial sem qualificagao”
(NEGRAO, 1996, pag.59).

Com o advento do Estado
Novo, a repressao acontecida durante a
Republica Velha se mantém ou até
mesmo se torna mais intensa, pois,

No campo religioso, os cultos afro
brasileiros, em todo o Brasil,
tiveram a primazia,
exclusividade, da ira do Estado
Novo, ainda em nome do combate
a0 arcaismo e a ignorancia. O nio
tao moderno,
arbitrario e regime,
tanto por alianca com a
hierarquia catdlica, como pelos
compromissos ~ com 2
medicina institucional em que
assentava politica
previdenciaria, langou-se
decididamente contra as formas
arcaicas e¢ heterodoxas de praticas
curativas” (NEGRAO, 1996, pag.
70).

talvez a

mas certamente
autoritario

sua
Seus

sua

Nos fins da década de 30 e
especial no decorrer da década de 1940, é
possivel acompanhar maior
institucionalizagdo e organizacio da
Umbanda, com a criacio da Unido
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Espirita de Umbanda no Brasil e como
consequéncia, a realizagdo do Primeiro
Congresso  Nacional de Umbanda,
contando com a participagdo de
intelectuais, pensadores e pensadoras da
cosmologia de Umbanda, que
trabalharam em um “esforco
racionalizador do movimento
umbandista” (OLIVEIRA, 2003, pag. 41)
no qual, ainda segundo Oliveira,

A nova religidlo era apresentada
como totalmente inserida em um
modo de vida urbano e civilizado,
no qual o esfor¢o racionalizador da
doutrina umbandista bania as
praticas africanas, tendo em vista a
discrepancia entre as praticas rituais
de matriz africana e a vida citadina
(OLIVEIRA,2003, pag. 40)

Em meados da década, no ano
de 1946, foi promulgada a quarta
Constituicao do Brasil republicano,
contendo dois artigos que garantiam a
liberdade religiosa; o artigo sexto no qual
estava “sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecio aos locais de
culto e a suas liturgias”
(CONSTITUICAO FEDERAL, 1946).°
E, o artigo oitavo garantindo que
“ninguém sera privado de direitos por
motivo de crenca religiosa ou de
convicgao filoséfica ou politica, salvo se
as invocar para eximir-se de obrigacao
legal a todos imposta e recusar-se a
cumprir prestagao alternativa, fixada em
lei. ” (CONSTITUICAO
FEDERAL,1946)°

Apbs a promulgagio da lei de
liberdade religiosa e maior organizagao
parte dos seguidores da Umbanda, “ao
longo dos anos 50 a Umbanda tornou-se
predominante dentro do campo religioso
meditnico, com mais de dois tercos

5> Texto integral de norma juridica; disponivel em
http://www.planalto.gov.br/Ccivil 03/Constituic
a0/Constituicao46.htm (Acesso em
setembro/2017).

¢ Idem. (Acesso em setembro/2017).
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[..]Jdas 1393  unidades  religiosas
registradas no pais” (NEGRAO, 1996,
pag. 85). Ao mesmo tempo desse visivel
crescimento, a Igreja Catdlica se mostra
beligerante; ainda como defende Negrao:

substituiu a policfa no combate a
ela (a Umbanda), usando para isso
todos os recursos que sua pretensa
autoridade lhe conferia, inclusive

ameacando com violencia
simbdlica da excomunhio. A
proverbial tolerancia do
catolicismo brasileiro foi
substituida ~ por  atitude de
enfrentamento, assumindo a

campanha carater de guerra santa”

(NEGRAO,1996, pag.85).

A institucionalidade umbandista
se mostra cada vez mais organizada, com
a realizagdo de congressos, criagao de
federagoes e organizagdes de cunhos
regionais; movimentagoes que intentavam
uma maior legitimacao religiosa em face
aos ataques sofridos. Portanto, as
federagbes e  seus  representantes
comegaram a “incorporar as criticas que
eram dirigidas a Umbanda. Procurando
fugir de seus estigmas de origem,
tentaram extirpar de seus rituais tudo
aquilo que pudesse ser percebido como
primitivo, barbaro ou evidentemente
negro” (NEGRAO, 1996, pag. 86),
através da utilizagao de conceitos espiritas
de origem kardecistas e ainda além,
passando por uma “cristianizacao” com a
apropriacao de dogmas catolicos.

No campo religioso, apds o
Concilio Vaticano II, a repressio a
Umbanda deixa de ter espago; a Igreja
Catdlica se antes  assumidamente
beligerante, neste momento se mostra no
caminho da tolerancia. E em relagdo ao
golpe de estado acontecido no Brasil
perpetrado por militares, também ja nao
hda movimentagoes de perseguicio a
expressoes religiosas visto que “[...Jhavia
a necessidade de alguma manipulagao das
massas populares; nido havendo como
encontra-las junto aos sindicatos e
partidos por ele reprimidos, o regime se
aproxima das  religides  populares”
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(NEGRAO, 1996, pag. 96).

De fato que as movimentagdes
contrarias a Umbanda se tornam menos
intensas, contando a religidlo de certo
prestigio social e apoio politico claro;
exatamente por isso, porém,

os envolvimentos politicos que a
comprometeram eleitoralmente
com o governo, se de um lado a
promoveram, de outro lado
granjearam-lhe violenta campanha
[...] Com intencao de
combate-lo (o governo), combatia-
se a Umbanda [.] (NEGRAO,
1996, pags.112-113).

contraria

Entretanto, mesmo que
comportamentos beligerantes pudessem
ser encontrados na midia brasileira, ao
mesmo  tempo, surgiam  materiais
midiaticos de enaltecimentos da religiao,
bem como maior divulgagdo de seus
eventos oficiais e ainda além, elementos

da  cosmologia  umbandista  eram
utilizados  em letras de musicas, ou
entedos de filmes “resultado dos

movimentos de renovacio cultural e de
conscientizag¢ao politica, de alianga com
membros da classe média, académicos e
artistas, entre outros fatores|...]” (SILVA,
2007, pag.24).

Em toda a histéria do Brasil, o
campo religioso pode ser classificado
como divetsificado e cheio de nuances e,
obviamente, nao foram apenas as
matrizes afro-brasileiras que abarcaram o
nascimento e a transformacio de cultos e

religides; no  seio  das  religides
protestantes,  pentecostais,  também
podem ser acompanhadas mudangas;

suas movimenta¢oes ¢ mudangas pode
ser acompanhada por todo o século XX,
porem, de acordo com o socidlogo
Ricardo Mariano:

Por mais que demonizassem as
religides afro-brasileiras e espiritas,
as  liderancas  dessas  igrejas
pentecostais ndo as atacavam
direta, publica, sistemdtica e até
fisicamente como veio a ocotrer a
partir dos anos de 1980. Seu papel



BD Carvalho. VIII CIH. 1951 - 1958

sentido constituiu,
sobretudo, em pavimentar o
terreno para  a posterior
radicalizacio  empreendida  pela
Universal do Reino de Deus, que
niao sé tornou a demonizacio aos
cultos afro-brasileiros um de seus
principais  pilares  doutrinarios
como partiu para o confronto
direto contra eles, elevando a
hostilidade  a grupos
religiosos a um patamar inédito na

nesse

€SSes

historia do pentecostalismo
brasileiro. (MARIANO, 2007, p.
135).

Portanto, por mais que a

Umbanda e seus adeptos comegassem a
gozar de certo prestigio e o culto
comegasse a ser visto como religido
legitimada, segundo Vagner Gongalves da
Silva “ndo se tinha noticia da formacao
de agentes antagonicos tao empenhados
na tentativa de sua desqualifica¢ao”
(SILVA, 2007, pag.24) como as novas
denominacbes de origem protestante
categorizadas como “neopentecostais’.

Consideragdes finais

Ao longo do nascimento e
expansao da Umbanda, ¢ possivel
acompanhar as movimentagdes contrarias
as suas  vivencias, num  primeiro
momento por agentes estatais aliados a
agentes  sociais,  amparados  pela
legislacao; apos a promulgacao da lei de
liberdade religiosa, as religides no Brasil
foram transferidas exclusivamente para a
esfera social, sem interferéncia aberta da
legislagao ou de agentes oficiais, o que
nao garantiu que a manifestacao do culto
umbandista  estivesse  legitimada ou
assegurada de ataques de outras religiGes.
A priori o comportamento beligerante
estava a cargo da Igreja Catdlica, com a
intengdo de manter a hegemonia religiosa
na crenca dos brasileiros e ainda, manter
seu poder de influencias sociais e
politicas. Com as mudancas
institucionais, implantadas principalmente
ap6s o Concilio Vaticano 11, a tolerancia
passa a ser base do comportamento
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catflico em  relacdo a  outras
manifestagoes religiosas, o que garantiu
momentanea trégua da sociedade em
relacio a2 Umbanda, inclusive podendo
ser acompanhada sua expansao em alguns
nichos politicos e sociais.

Com a expansao do
pentecostalismo nas ultimas décadas do
século XX, as novas igrejas foram

denominadas como “neopentecostais”,
segundo a explica¢ao de Silva:

[...] Pelo acréscimo do prefixo
latino “neo” pretendeu-se
expressar algumas énfases que as
igrejas  identificadas nessa fase
assumiram em relagdio ao campo
do qual, em geral, faziam parte:
[...]énfase na teologia da
prosperidade, utilizagdo da midia
para o trabalho do proselitismo em
massa ¢ de propaganda religiosa
[...] e centralidade da teologia da
batalha espiritual contra as outras
denominagoes religiosas, sobretudo
as afro-brasileiras e o espiritismo.
(SILVA,2007, pags. 192-193)

Portanto, devem ser analisados
os comportamentos beligerantes dessas
denominagbes pentecostais como centrais
em sua participacio no campo religioso
brasileiro; com ag¢oes que culminaram em
ataques fisicos a terreiros e individuos
seguidores de religides afro brasileiras,
nio apenas se restringindo a Umbanda.”

Outro ponto que deve
em consideracio  sao

ser

levado 0s

7O Caso de Mie Gilda, no Rio de Janeiro, teve
grande repercussio. Para maiores informacoes
sobre o caso, vide o trabalho de Vagner
Gongalves da Silva (2007). Outro caso, mais
recente, com grande difusdo foi o da jovem que
levou uma pedrada enquanto estava paramentada
com roupas de culto. Hist6ria completa
disponivel em:
http://www].folha.uol.com.br/cotidiano/2015/0
6/1642819-apos-sair-de-culto-de-candomble-
menina-de-11-anos-leva-pedrada-no-rio.shtml
(acesso em setembro/2017). Além destes
exemplos, é possivel acompanhar através da midia
alguns exemplos de comportamentos beligerantes
em relagdo as religides afro-brasileiras nas ultimas
décadas.



http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2015/06/1642819-apos-sair-de-culto-de-candomble-menina-de-11-anos-leva-pedrada-no-rio.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2015/06/1642819-apos-sair-de-culto-de-candomble-menina-de-11-anos-leva-pedrada-no-rio.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2015/06/1642819-apos-sair-de-culto-de-candomble-menina-de-11-anos-leva-pedrada-no-rio.shtml
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comportamentos intolerantes em relacao
a subjetividade umbandista. Como analisa
Mariano:

as entidades afro-brasileiras-
especial exus e pombagiras — bem
como os transes, os ebds, os
despachos, o uso de charutos e
bebidas alcodlicas e o
ritual de animais foram, ao longo
de boa parte da histéria brasileira,
identificados com a magia negra, a
feiticaria e com a intervencao
maléfica de espiritos demoniacos
sobre as pessoas. Herancas do
passado escravista ¢ da satanizacdo
catolica contra os grupos afro, suas
entidades, suas crencgas e praticas
religiosas, tais estigmas e
preconceitos continuam Vvivos ¢

fortes na mentalidade tupiniquim.
(MARIANO, 2007, pag. 139-140).

cm

sacrificio

E portanto, como ja dito
anteriormente, numa tentativa de maior
legitimacdo  social ~ os  intelectuais
umbandistas  nas  organizagbes  de
federacoes e congressos trouxeram a tona
tentativas de embranquecimento do
culto. Contudo, desde o inicio destas
organizagoes e tentativas de mudangas
rituais  “o  movimento  federativo
demonstrava ja seu carater cupulista, sem
penetragdo real no universo dos

terreiros” (NEGRAO, 1996, pag. 95).

Sendo entio que a rotina dos
terreiros de Umbanda, tenham eles o
culto “embranquecido” ou tenham eles
maior influéncia de cultos de origem
negra, ¢ a resisténcia; fisica, pois
organizam defesas a casos de violéncia
explicita contra terreiros, e também
organizam formas de prote¢do aos
individuos por também estarem expostos
a comportamentos beligerantes fora dos
ambientes de pratica religiosa.

A Umbanda e os umbandistas
resistem ainda em sua subjetividade; uma
vez que contam com a manifestacao de

1958

entidades que sdao esteredtipos de
individuos considerados como fora dos
padroes sociais e, portanto,

marginalizados: abrindo espago para as
tentativas de marginalizacao da Umbanda
e seus viveres, sendo considerada por
diversas camadas sociais, inadequada para
os padroes tradicionalistas brasileiros.
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