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Resumo

Priorizando o viés analitico do protagonismo indigena, este texto
esbocara as reflexoes e conclusdes alcancadas no processo de elaboragio de
Projeto de Iniciacdo Cientifica durante o curso de graduagio em Histéria,
pela Universidade Estadual de Maringa. A pesquisa privilegiou o estudo da
populacio Kaingang da Terra Indigena Ivai (T.I Ivai), localizada nos
municipios de Manoel Ribas ¢ Pitanga, no estado do Parana, considerando
essa comunidade indigena em seus aspectos historicos, socioeconémicos e
demograficos. A diversidade de fontes disponiveis propotcionou o trabalho
com metodologias distintas, a saber, historia oral e anilise documental,
complementadas pelo suporte e revisdo bibliograficos. O estudo avancou
Palavras Chave: segundo a perspectiva de que os Kaingang em questdo, como outras
Kaingang; Tradicio; sociedades indigenas, possuem logica e meios proprios de produzir e
Costume; Histéria Oral.  transmitir os conhecimentos necessatios e garantidotes da sobrevivéncia e
preservacio de suas tradi¢des, memorias e costumes dentro de um contexto
em que o contato com a sociedade envolvente é cada vez mais intenso,
evidente e irreversivel. A manutencdo desses principios constitui uma
trajetoria de luta e resisténcia entre os indios Kaingang da T I Ivai, que pode
ser compreendida através do dispositivos “artes de fazer” e “apropriacio”,
postulados por Certeau e Chartier: estratégias de enfrentamento a logica
imposta, nio no sentido de sobrep6-la, mas de conseguir construir e
estabelecer, em paralelo, uma realidade mediante a qual as dinamicas
tradicionais nao foram anuladas, mas reafirmaram-se, transitando entre
rupturas e continuidades, enquanto suas tradi¢Ses se fortaleceram em face a
modernidade.
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Introducio e justificativas

A T.I Ivai é uma area equivalente
a7.200 hectares, localizada nos municipios
de Manoel Ribas e Pitanga, no estado do
Parana. Ivai ¢ uma das terras indigenas que
mais sofreu perdas territoriais. Eram
36.000 hectares de acordo com o Decreto
de 1924, que foi reduzido aos atuais 7.200
pelo Decreto de 1949, segundo o qual os
critérios de demarcacao consideravam a
necessidade de cem hectares para cada
familia indigena, de cinco pessoas.

Na ocasiao, a T.I Ival contava
com uma popula¢ao de 67 familias. Sendo
assim, demarcou-se 6.700ha em fun¢io do
numero de pessoas, e mais 500ha referente
ao Posto Indigena e suas dependéncias.
De acordo com Diagnistico Etno-ambiental
organizado por Mota (2003), as terras
expropriadas foram entregues ao Estado e
se  transformaram em  areas de
colonizacdo, e as familias Kaingang que
ocupavam esses espagos se viram forcadas
a sair.

O problema desse critério de
demarcacao é que nao foi levado em
consideracao o crescimento demografico.
Segundo Mota (2003), no ano de 2003,
nos mesmo 7.200ha da T.I Ivai, viviam
287 familias, totalizando 1085 pessoas. O
aumento populacional e a manuten¢ao dos
Kaingang enquanto populagao
etnicamente diferenciada, cuja lingua,
tradi¢oes e costumes foram perpetuados,
recoloca em pauta a questao da terra como
importante reivindicagao de sua luta
politica.

As grandes perdas territoriais
resultaram no atual estado de dependéncia
dessas popula¢oes em relagdo aos recursos
e servicos oferecidos pelas instituigdes
publicas. De acordo com Mota (2003), no
caso da T.I Ivai, tal dependéncia pode ser
observada com relagao a FUNAI, que se
responsabiliza pelas questoes fundiarias e
projetos de desenvolvimento comunitario,
a FUNASA, que presta assisténcia a saude,
a Prefeitura Municipal de Manoel Ribas,
que mantém duas escolas na aldeia, a
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Prefeitura ~ Municipal ~de  Pitanga,
responsavel pelo repasse do ICMS
ecolégico dos indios, ao Governo do
Estado, que provém pelas moradias e a
EMATER, que visita periodicamente a
aldeia para fiscalizar o emprego do
dinheiro na agricultura.

De acordo com estes dados, é
possivel apontar uma perda de autonomia
econémica significativa pela comunidade
indigena, que consequentemente passou
também a depender cada vez mais de
politicas publicas. Para o cultivo nas rogas,
por exemplo, os indios dependem de
sementes ¢ insumos mantidos pelos
o6rgaos publicos. O artesanato, por outro
lado, oferece alguma autonomia, em
termos de producao, no entanto, os lucros
dependem do comércio fora da aldeia e de
um mercado consumidor instavel.

Além disso, 08 dados
populacionais indicam a predominancia de
criangas e jovens na populagao da T.I Ivai,
que em 2003 representavam mais da
metade da populagao total — 57,8% tinham
menos de 20 anos (MOTA, 2003). Isso
repercute diretamente na qualidade de
vida e renda per capta, pois sao poucos
individuos em idade de trabalho e uma
populacio dependente muito grande.

Disso resulta concluir que essa é
uma populagdo que, em fun¢ao do
processo de desapropriagio de grande
parte de suas terras historicamente,
tornou-se significativamente desprovida

dos recursos minimos necessarios a
sobrevivéncia, institucionalmente
dependente do poder publico e

essencialmente jovem, mas que mantém a
lingua, a légica e os modos de vida
Kaingang até o tempo presente.

Esse artigo contempla parte dos
resultados alcancados durante a realizaciao
de Projeto de Iniciagao Cientifica do
Laboratério de Arqueologia, Etnologia e
Etno-histéria, do Departamento de
Histéria da Histéria da Universidade
Estadual de Maringa; que privilegiou o
estudo da populagio Kaingang da Terra
Indigena Ivai (T.I Ivai), localizada nos
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municipios de Manoel Ribas e Pitanga, no
estado do Parani, considerando essa
comunidade indigena em seus aspectos
historicos, socioecondémicos e
demograficos.

O trabalho envolveu pesquisa
bibliografica, fontes documentais e orais,
junto a pesquisa etnografica. O trabalho
de campo, entretanto, foi menos intenso
que o desejavel, portanto, a maior parte
das fontes orais utilizadas, provém de
material oral coletado pela professora
Isabel Cristina Rodrigues, em meados do
ano de 2010, que ainda nao haviam sido
transcritas, cujos principais temas tratados
sao tradicao e costume. De acordo com o
enfoque da pesquisa, foram selecionados
os testemunhos dos “guardides da
meméria” Kaingang; liderangas e antigos
caciques, pessoas de destaque entre a
comunidade Kaingang — os ditos
“tradicionalistas”, como quer Balandier,
aqueles que assumiram para si — ou foram
criados com esse proposito — a tarefa de
manter e passar adiante os conhecimentos
tradicionais, os costumes e as crengas do

povo Kaingang.
Obijetivos

Este artigo visa compartilhar
alguns dos dados e conclusées apurados
durante a realizagio de Projeto de
Iniciacio Cientifica do Laboratério de
Arqueologia, Etnologia e Etno-historia,
do Departamento de Historia da Historia
da Universidade Estadual de Maringa; que
privilegiou o estudo da populagao
Kaingang da Terra Indigena Ivai (T'I Ivai),
localizada nos municipios de Manoel
Ribas e Pitanga, no estado do Parana,
considerando essa comunidade indigena
em aspectos histéricos,
socioeconomicos e demograficos.

seus

Buscamos demonstrar que esses
Kaingang, como outras sociedades
indigenas, possuem logica e meios
proprios de produzir e transmitir 0s
conhecimentos necessarios e garantidores
da sobrevivéncia e preservagao de suas
tradicSes, memorias e costumes dentro de
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um contexto em que O contato com a
sociedade envolvente é cada vez mais
intenso, evidente e irreversivel; e que a
manuten¢do desses principios constitui
uma trajetoria de luta e resisténcia.

Desenvolvimento

A histéria oral constituiu uma
das fontes e o método de pesquisa
utilizado para essa investigagao historica.
E  nos discursos dos Kaingang
entrevistados, as referéncias a tradicao e
costume sio frequentes, mas nem sempre
ha clareza na hora de diferencia-los. Em
muitas passagens foi possivel observar
que, para eles, o conceito de ambos estao
interligados. Quando se indaga sobre o
que seria tradi¢do, ou o que seria costume,
a resposta se confunde, de modo que
tradicdo e costume acabam se tornando
sindnimos.

O senhor Américo Rodrigues,
um velho Kaingang guardido de muitas
memorias, quando perguntado sobre
tradicio e cultura, afirmou em uma
entrevista:

E aquilo que eu falei no comego:
anda junto a tradicdo e a cultura,
anda junto. E, a tradicio e cultura,
acho que é uma coisa so. E um
modo de falar. Mudou
palavreado. Cultura é uma coisa, € 0

[pausa]

Costume também ¢é mesma
coisal Agora, costume ¢ palavra

de fog.

sO o

[...] ¢ como se voce [referindo-se a
entrevistadora fog (ndo indigena)] me
falasse: “dentro da nossa lei ¢
assim que funciona”. Entio,
dentro do nosso costume, e da
nossa cultura, é assim que tem
que ser.

]

tradicdo, os trés ¢é, pensando
bem, é quase um sé.

o costume e cultura e

Nao ha (e nem deveria haver)
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uma distincao muito elaborada entre esses
conceitos no cotidiano da aldeia. Os
velhos Kaingang nio se baseiam em um
ou outro autor para definir o que entende
por costume ou tradicdo. Alguns
simplesmente guardam na memoria como
determinadas atividades eram realizadas
ou organizadas no passado, e na medida
do possivel, por meio da tradigio oral,
passam as geracOes seguintes para que 0s
“costumes e a tradi¢do” sejam mantidos.

Cabe aqui, portanto, explicitar
como os conceitos de tradicdo e costume,
que nortearam a pesquisa, foram
concebidos. De acordo com Hobsbawm
(1997), o costume nao impede inovagoes,
mas deve permanecer compativel ao
precedente, ¢ tem a funcdo de conferir
continuidade (e legitimidade) histérica a
qualquer mudanca desejada. As tradigdes
sao caracterizadas e tém por objetivo, a
invariabilidade, constituindo-se de praticas
fixas e repetigao.

Conforme Rodrigues (2012),
costume para os Kaingang, ¢ aquilo que
sempre se faz:

[Como] a roca familiar [...];
confeccao do artesanato, o uso da
lingua kaingang, o jogo de futebol, a
festa do dia do indio, as rezas e
tercos seguidos da queima de fogos
para os santos [...], a missa, o culto.
Para eles, os costumes sio as acoes
que se repetem cotidianamente ou
com frequéncia. (RODRIGUES,
2012. p. 124)

Sendo assim:

“Costume” é o que fazem os juizes;
“tradicao” (no caso, tradicdo
inventada) é a peruca, a toga e
outros acessorios e rituais formais
que cercam a substancia que ¢ a
acao do magistrado. A decadéncia

do “costume” inevitavelmente
modifica a “tradicdo” a qual ele
geralmente esta associado.

(HOBSBAWM, 1997, p. 10)

desta
aponta

Dentro
Hobsbawm  (1997)

definicao
para a
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existéncia de uma parcela de dinamismo e
adaptabilidade das sociedades tradicionais,
a partit dos processos de znvengio de
tradi¢oes. Entenda-se por “tradicdo
inventada”, a pratica através da qual
busca-se inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeti¢ao;
quando um conjunto de a¢oes, de natureza
ritual ou simbdlica, reguladas por regras
ticitas ou abertamente aceitas, visa
estabelecer uma continuidade em relacao
ao passado.

Para Hobsbawm (1997):

[...] na medida em que ha referéncia
a um passado historico, as tradicoes
inventadas  caracterizam-se  por
estabelecer ele uma
continuidade bastante artificial. Em
poucas palavras, elas sao reacoes a
situagdes novas que ou assumem a
forma de referéncia a situacoes
anteriores, ou estabelecem o seu
proprio  passado da
repeticio quase que obrigatétia. E o
contraste entre as  constantes
mudancas ¢ inovacées do mundo
moderno e a tentativa de estruturar
de maneira imutavel e invariavel ao
menos alguns aspectos da vida
social [...] (HOBSBAWM, 1997, p.
10)

com

através

A ideia de invengao também foi
alvo da reflexdo de Certeau (2001), em
“Invencao do Cotidiano”, na qual o
emprego da  expressio  “invengao”
evidencia a caracteristica dinamica das
sociedades, e o modo como ela segue
inventando e reinventando o seu cotidiano
— e portanto, os seus modos, habitos,
costumes ¢ tradicoes.

Do mesmo modo, para Balandier
(1997a) a tradigdo, assim como a cultura, é
dindmica, joga com o movimento e
apresenta-se sob varias formas, nao
somente sob o tnico aspecto de heranga
de geragoes que impoe um enclausuramento
no passado. A tradigao seria, na verdade, um
texto constitutivo das sociedades, segundo
o qual o presente se encontra interpretado.
Ela concede uma interpretagao, postula
continuidade e imprime ordem aquilo que
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advém da desordem, e nesse sentido, o seu
trabalho em nada se difere daquele
desempenhado pela historia
(BALANDIER, 1997a).

Para Balandier (1997a):

A tradicdo nio é nem o que parece
ser, nem o que diz ser; os
antropologos ja sabem disto. Ela

esta dissociada da mera
conformidade, da simples
continuidade por invaridncia ou
reproducdo estrita das formas
sociais e culturais; a tradicdo s age
enquanto  portadora de um
dinamismo que lhe permite a
adaptacao, dando-lhe
potencialidades alternativas.

(BALANDIER, 19972, p. 38)

Nesse sentido, ¢ importante
ressaltar que para Balandier (1997a) a
tradicao s6 tem razao de ser em funcio da
modernidade. Os Kaingang por exemplo,
seguem se afirmando como uma
populacdo etnicamente diferenciada, ao
passo que a modernidade carrega consigo
processos de homogeneizagiao cultural,
que consiste no empobrecimento e no
apagamento progressivo de diferencas
mais significativas, de acordo com
Balandier (1997b).

As transformacoes decorrentes
do progressivo (e agressivo) processo de
contato dos Kaingang com a sociedade
envolvente, implicou em profundas
transformacdes dos modos de vida dessas
populacdes etnicamente diferenciadas, e
representou uma marca importante, que
eles denominam Waxi, o tempo antigo, e

Uri, o tempo atual', essa divisdo,
concebida pelos proprios Kaingang ¢
sintomatica, no sentido de que ao

diferenciar o tempo antigo do atual, eles
demonstram ter plena consciéncia da
existéncia da modernidade enquanto tal, e
das mudancas de decorrem dela, mas ao
mesmo tempo, evidencia as continuidades
e manutengbes garantidas por essas

T Sobre isso ver mais em MOTA, Liicio Tadeu;
NOELLI, Francisco Silva; TOMMASINO,
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populacées, no sentido de que frente as
mudangas, hd permanéncias.

E ¢é precisamente ai que a
perpetuagao das tradicbes passa a fazer
sentido, ou se fazer necessaria, para que
eles sigam como uma populacio
etnicamente diferenciada por defini¢ao. O
tempo atual, a modernidade, resulta da
transformacao do tempo antigo, e
constitui uma ruptura que carrega a
perspectiva do movimento consigo. Seria,
portanto, um erro entender as sociedades
tradicionais como a forma invertida da
sociedade moderna, ou como estando 2
parte da modernidade (BALANDIER
1997a).

Numa  perspectiva ~ menos
antropolégica, Zygmunt Bauman (1999)
também concebe a modernidade em
termos de dinamismo e movimento: “[...]
a modernidade é a impossibilidade de
permanecer fixo.” (1999, p.92). Nesse
sentido ¢é possivel afirmar que a
modernidade  constitui nova
descricdo de mundo, na qual a ideia de
movimento prevalece sobre as estruturas,
organizacdes e  permanéncias. B
interessante ressaltar que Balandier (1976)
compreende a modernidade nao apenas da
perspectiva do movimento, mas das
possibilidades. Para o autor:

[]

uma

a modernidade encontra-se

associada, em potencial, aos
“possiveis”, as escolhas que a
sociedade deve constantemente
efetuar ~ para  continuar  sua

construcio ¢ sua defini¢do. [...] A
modernidade ndo se apresenta mais
como um “estagio” inevitavel; ela é

tomada acima de tudo, sob o
aspecto de “uma tentativa na
direcio de..”, de um processo

gualitativo de mudanga, de uma
escolha dentre as alternativas e os

possiveis que resultam,
simultaneamente, de fatores
internos e externos.

(BALANDIER, 1976, p. 246-247)

Kimiye. Uri e Wax#: estudos interdisciplinares
dos Kaingang. Londrina: Editora UEL, 2000.
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Como Balandier (1997a),
Bauman (1999) também admite a
dualidade ordem x desordem (ou caos),
como intrinseca a modernidade. Para este
ultimo, a “existéncia é moderna a medida
que contém a alternativa da ordem e do
caos” (1999, p.14). Para Balandier (1997a)
¢ diante do enfrentamento ordem x
desordem, presente no interior das
sociedades, que a tradicao faz seu trabalho:
marca onde a desordem se situa, identifica
figuras que a encarceram e, por meio do
imaginario, das praticas simbolicas e
ritualizadas, e tenta traduzi-la em ordem.

Embora niao tenha se
configurado nenhuma afirmagao clara por
parte dos entrevistados, os relatos

Kaingang apontam para um entendimento
de tradi¢do muito préximo ao que apurou
Balandier (1997a). E possivel estabelecer
uma analogia entre a concepgao de
tradicao para os Kaingang, com a seguinte
passagem a respeito de uma sociedade
tradicional da Guiné Bissau:

Segundo os balantes, da Guiné
Bissau, a tradi¢do ¢ primeiro uma
memoria que o passado alimentou;
estoca experiéncia (e da
experiéncia), conserva modelos de
acdo, guarda saber, informagao.
Neste sentido, ¢ programavel, ¢ o
meio de dar forma e sentido ao
presente, de trazer uma resposta
concreta aos problemas que este
impoe. Os balantes associam a
tradicao ao saber, e fazem do saber
o equivalente do poder: conhecer a
ordem fundamental é ter o poder de
adquirindo
capacidade de reduzir a desordem
ou de converté-la em fator de
ordem. (BALANDIER, 1997a, p.
37)

manté-la assim  a

Tradi¢ao significa, para os
Kaingang, exatamente isso. A tradigao,
conforme reiterou Rodrigues (2012),
compoe a bistoria e esti ligada a memdria viva,
vivida, lembrada, contada, recontada e registrada.
Constitui-se do presente e do passado e
confere uma percepgao de mundo através
de sistemas de logica proprios, que
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formaram-se ao longo do tempo. E como
ressaltou Hobsbawm (1997), sao praticas
repetidas, de teor simbélico, que implicam
uma continuidade em relagio ao passado
histérico apropriado, podendo, portanto,
ser — tanto reprogramaveis como diz
Balandier (1997a) — quanto inventadas,
como quer Hobsbawm (1997), pois em
ultima instancia, visa a manutencdo das
praticas dinamicas, cujo intuito ¢ conferir
sentido ao tempo vivido, em relagao ao
passado.

Resultados

As  sociedades  tradicionais
frequentemente sdo tratadas como figuras
invertidas, parecendo submetidas (e
submissas) as dominagdes sofridas ao
longo dos séculos. Credenciadas por uma
estabilidade, e fundamentadas sobtre a

repeticdo — como suas  principais
propriedades — elas continuam sendo
consideradas como  sociedades do
consentimento e da  passividade

(BALANDIER, 1976). Buscando evitar o
reducionismo, a polarizagao e
simplificacdo  das relagdes entre a
populacio indigena Kaingang do Ivai e a
populacio niao indigena, mas evidenciar
sua complexidade, a pesquisa seguiu
ancorada nos estudos antropolégicos e
etno-histéricos, buscando evidenciar a
atuagao dessa populagio etnicamente
diferenciada na manutencio dos seus
modos de vida tradicionais.

Desse modo, portanto, ¢
possivel afirmar, segundo Veiga (1994),
que ainda hoje, os Kaingang guardam
fidelidade a sna cosmologia e seguem as balizas
colocadas por sua cultura, como guias seguras nesse
nevoero civilizatorio em que se transformon a sua
terra apds o contato. Isso se deve, em larga
medida, a0 comportamento adotado por
eles, que desde o contato, nao foram eros
espectadores da ocupagao dos seus territorios como

quer a historia oficial (MOTA, 2009, p.197).

Assim, concebemos o)
empreendimento Kaingang segundo o que
Certeau (2001) denomina “artes de fazer”
— um processo criativo concretizado por
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meio de praticas cotidianas que se voltam
contra a légica dominante, a partir das
quais, criaram (ou recriaram), dentro da
realidade vivida, e a seu favor, uma logica
prépria, que os tornou capazes de
empreender resisténcia e preservar os seus
espagos.

De outra perspectiva,
percebemos que a estratégia empreendida
pelos Kaingang, além de resisténcia a
imposi¢ao dominante, envolveu também a
“apropriagao” de habitos e modos da
sociedade envolvente. Na historiografia
tradicional, essas apropriagoes foram
concebidas como assimilagdes, em termo
técnico, denominadas como aculturagio —
o processo em o indio deixa de manter
habitos de vida indigenas e passa a se
comportar e adotar praticas do cotidiano
dos nio indios.

Na abordagem tracada nesta
investigacao historica, no entanto, a
apropriagdo se sustenta como um
conceito, usado por Certeau (2001) e
Chartier (1991), que diz respeito a uma
forma (também) de resisténcia, por se
tratar de acOes pensadas de maneira
estratégica, como taticas de se
contrapor a Imposi¢do  dominante,
segundo as quais o dominado se apropria
de principios da légica dominante como
forma de garantir a prépria sobrevivéncia
cultural.

ou

Esses processos se deram dentro
da realidade dinamica cotidiana, e foram
socialmente construidos, em que pese que
os indios, atuaram estrategicamente, tanto
quanto os nao indios, no sentido de
salvaguardar os seus espagos, ainda que,
em algumas ocasides, tenha sido
necessario reinventar costumes e inventar
tradicoes. E de uma forma ou de outra, a
resisténcia ¢ uma caracteristica que
permeia todo o processo de contato vivido
pelos Kaingang com as populagdes nio
indigenas.

Fosse reinventando costumes e
inventado tradi¢oes, fosse apropriando-se
de novos hiabitos e modos de vida; os
indios, indiscutivelmente, resistiram a
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imposicao  dominante que se lhes
apresentava. Essa resisténcia, no entanto,
nio se deu como uma resisténcia
desesperada a qualquer modificacdo de sua
estrutura — como entendia Levi-Strauss —
mas, pelo contrario, trata-se de uma
alternativa  criativa, conforme aponta
Certeau (2001), balizadora da realidade
vivida, que os ajudou a pensar esse
processo de forma dinamica: ndo a partir
da substituicio de uma realidade pela
outra, mas a partir de arranjos, transitando
entre permanéncias e mudangas; buscando
resistir e manter continuidades, 20 mesmo
tempo em que a transformacgio era
inevitavel.

Consideragdes Finais

Os dados apurados pela pesquisa
dao conta de que o processo de
desapropriagao territorial sofrido pelos
Kaingang da Terra Indigena Ivai, no
Parana, acarretou significativa perda de
autonomia  econdOmica  para  essa
populacdo etnicamente diferenciada, que
consequentemente passou a depender
cada vez mais das politicas publicas
governamentais. Conforme conclui Mota
(2003), a T.I. Ivai, em 2003, era constituida
por uma populagio indigena desprovida

dos recursos minimos necessarios a
sobrevivéncia, institucionalmente
dependente do poder publico e

essencialmente jovem, mas que mantinha
a lingua, a logica e os modos de vida
Kaingang até o tempo presente.

A histéria oral se debrucou
precisamente sobre essa capacidade de
manutengao da lingua, 16gica e modos de
vida préprios, até o tempo presente; € a
resisténcia empreendida pelos Kaingang
tornou-se objeto de reflexao, segundo
uma abordagem que priorizou o Vviés
analitico do protagonismo indigena.
Corroboramos com  Mota  (1994),
Tommasino (1995) e Rodrigues (2012), ao
considerar que nos estudos sobre as
populacées Kaingang, as abordagens tém
privilegiado a perspectiva de que essas
sociedades possuem logica e meios
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préprios  de produzir e transmitir
conhecimentos, necessarios e garantidores
da sobrevivéncia e preservagao de suas
tradicbes, memorias e costumes dentro de
um contexto em que O contato com a
sociedade envolvente é cada vez mais
intenso, evidente e irreversivel.

Buscamos suporte tedrico em
Chartier (1991) e Certeau (2001),
alcancando a compreensao da resisténcia
empreendida pelos Kaingang, enquanto
populagio etnicamente diferenciada, a
partir dos dispositivos “artes de fazer” e
“apropriacao”: verdadeiras estratégias de
enfrentamento a légica imposta, ndo no
sentido de sobrepo-la, mas de construir e
estabelecer, em paralelo, uma realidade
mediante a qual as dinamicas tradicionais
nao foram anuladas, mas reafirmaram-se,
transitando entre rupturas e
continuidades, enquanto suas tradigdes se
fortaleceram em face a modernidade.

Nas praticas cotidianas essa
conclusao se torna ainda mais visivel: as
histérias dos antigos permanecem na
memoria desses indios; historias contadas
e mantidas pela tradicao oral Kaingang do
Ivai redine memorias que os registros
histéricos indicam ja  pertencer a
populagio Kaingang no século XIX, o que
constitui e demonstra um poderoso fator
de resisténcia. Conforme concluido por
Valle (2010), nessas historias, ouvimos a vog
do passado chegando poderosa até o presente, ao
passo em que percebemos que, na linha do
tempo, as narrativas mesclaram-se, fundiranm-se
e foram recriadas.
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